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1. Introducci én

1.1. En tienpos pasados henps padecido | a tensi 6n que nace
entre | as obligaciones que |Ileva consigo el estudio y el estilo
de vi da pobre y hum | de de Franci sco, que si gue a Jesus crucificado
(CtaO 51; RegNB 1,2). No hay duda de que Francisco prescinde de
| os estudi os entendi dos conp instrunentos de poder social en su
tienmpo. Lo que pretende es «tener la nmente y el corazon vueltos
a Dios» (RegNB 22,19-25) y ser testigo de |la vida de Jesus.

Si n enbar go, es i ndudabl e que Franci sco defi ende | a f or maci 6n
para | os que predican (CtaA 2; cf. LM11,1) y acoge con gozo a |l as
personas sabias en la Orden (1Cel 57). Francisco no es un
fundanmental i sta, ni qui er e que sus her manos sean per sonas i gnor ant es
al servicio de un anp para que se adueiie de sus vi das. El favorece
| a radi cal i dad del Evangeli o, y es cierto que sobre esto no da pie
a di 4l ogo al guno (Test 15). Pero tanbi én es verdad que apoya | a
f ormaci 6n gl obal , hunmana, i ntel ectual yespiritual paraquelaOden
cunpl a una funci én val i da en el senodelalglesiay para beneficio
de todos, tanto para | os que trabaj an, cono para | os que predi can.
Para | os prineros recordenps |o que afirma en el Test 20-22: «Y
yo trabaj aba con m s manos, y quiero trabajar; y quiero firnmenente
gque todos | os otros hernmanos trabajen...». En nuestro caso esto
no es ser untenporeroinexpertoactual. Es asumr unaactitudseria
en | as responsabi | i dades sociales e internas de |a Oden. Y para
| os que explican | a Escritura al pueblo: «Y ninguno de | os frailes
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se atreva absol utanente a predicar al pueblo, a no ser que haya
si doexam nadoy apr obadopor el m ni strogeneral deestafraternidad,
y por él | e haya sido concedi do el oficio de |la predicaci 6n» (RegB
9,2; cf. RegNB 17; 2Cel 163). La condici 6n previa ala predi caci 6n
es una buena preparaciény lafidelidad aladoctrinadelalglesia
para no caer en | as herejias que pul ul an por doqui er. En este caso
noes unapr edi caci 6npeni tenci al decont eni donoral , si nodogmati co.
De ahi | a exigencia de prepararse adecuadanente.

Mas | a ciencia es un don, que no un poder, para Francisco.
Y cuando se es consciente de ello, se relaciona con Dios y la
experiencia creyente, | o que da |lugar a una percepci 6n del saber
tipica de Francisco y del pensami ento franci scano. La Adm?7 dice:
«Y estan vivificados por el espiritu de la divina letra aquellos
gque no atri buyen al cuerpo toda laletra que saben y desean saber,
sinoqueconlapal abrayel ejenpl odevuel ven esas cosas al altisino
Sefor Di os, dequi enestodobi en»(cf. 1Cel 82). Asi situal asabiduria
conb «reina de las virtudes» (SalVir 1) unida a la sinplicidad,
gue es |la que introduce |la erudicio6n en el marco de |a hum | dad
y | a pobreza, val ores fundanental es del seguimento franciscano
de Jesus. El M nistro General | oconpruebacon acierto: «Nosetrata
sOl o de estudi ar para enfrentar | os desafios de | a evangel i zaci 6n.
Estaenjuegoal gonmasy més exigente. Setratade adquirir el habito
del cogitare, el arte del pensar cono arte sapi encial de vida, de
fe y de caridad» (El sabor de |la Palabra [ Roma 2005] 1.1 - SP).

Es tan inportante esta actitud para que el estudi o humanice
y cristianice alos hermanos, que no tiene senti do al guno rechazar
0 negar esta actividad prinordial de cual quier persona, y
nat ural nente, del osfranci scanos. Enlam snmacartacitael Mnistro
| a | ectura hecha por C. Paol azzi sobre el parrafo de | a Regl a «l os
her manos que no saben | etras, no se cui den de aprenderl as» (RegB
10, 8), que es nas bien «l os que no saben | eer, no se preocupen de
aprender » siguiendo |a costunbre del tienpo en la que |a lectura
y la escritura no era un derecho de cada persona, sino un oficio
social («l fratri mnori e i libri», en AFH 79 [2004] 3-59; cf.
SP 1.3, nota 18).

En |l a carta que escribe Francisco a Antoni o de Padua val ora
el estudio con tal que no perjudique | avida de oraci 6n. Esto, que
en principiosedirige asal vaguardar el el enmento basico de | a vida
fraterna conpb es |l arel aci é6n con Di os, tamnbi én of rece mas | ect uras.

Conp henos afi rnado ant es, | a ensefianza de | a t eol ogi a no debe
fal sear el caracter de don divino y de servicio que entrafia. E
esfuerzohumano, quel |l evaconsi gotodoaprendi zaj e (Rati ost udi orum
[ Roma 2001] 12 - RS), debe orientarse al significado de | a devotio
cono recom enda Franci sco. La devoci 6n es dedicarse a | as cosas
perteneci entes a Di os, que sienpre son beneficios para el honbre,
y los ritos que traducen y expresan | a devoci 6n ti enden a acent uar
di charel aci 6n con Di os para bi en del honbre; losritosidentifican
y orientan dicha entrega. El correctivo que Francisco pone a la
ciencia conp poder es adnmitir y estar convenci do de que es un don
di vino. De esta forna nadi e se | a puede apropi ar, apropi aci 6n que
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nace de | a tendenci a natural del esfuerzo. Y si la ciencia es una
gracia, es mas facil conprender que se |la debe servir, servicio
gue se origina del msno caracter divino de | a ensefianza en cuant o
humani za y favorece | a dignidad humana. Este es su objetivo
fundanmental . Con esto se canbialarelaci 6nde donmnioy esclavitud
quetipificatantasveceslarelacionentreel naestroyel discipulo
Est udi ar y ensefar paraFranci scoesunservi ci oy unaentregapersona
a |l os que no saben; en el fondo, | acienciaes un vehicul odel anor;
enestecaso, parainstruir al ignorante. Yestolosalvael «espiritu
de oraci 6n y devoci 6n» que recom enda a Antoni o de Padua y su
predi | ecci 6npor | os queensefiant eol ogi a: «AFray Ant oni o, m obi spo
fray Franci sco: salud. Me agrada que ensefies sagrada teologia a
los frailes, con tal que, en su estudi o, no apagues el espiritu
de oraci 6n y devoci 6n, conp se contiene en la Regla» (CtaA 1,1).
No es extrafia esta actitud de Franci sco, porque, poco después —+ta
CartaaAntoni osedataentornoal afio 1224— afirmaenel Test anent o:
«Tanmbi én atodos | os tedl ogos y al os que admi ni stran | as santisi nas
pal abras di vi nas debenos honrar y venerar conb a qui enes nos
adm nistran espiritu y vida» (Test 13; cf. SP 1.3).

1.2. La posicion actual de | a Orden sobre | os «estudi os» se
concreta en la Ratio studiorumy en |a carta citada del Mnistro
General, José Rodriguez Carballo, sobre «El sabor de | a Pal abra»
en la que integra todo el nagisterio de |os dltinos General es de
| a Orden.

La RS parte de Jesucristo conp | a Pal abra encarnada, verdad
revel ada que dice, a su vez, |a verdad sobre Dios, el honbrey la
creaci 6n. Los hermanos nenores viven de estafe y para testinoniar
esta verdad de fe. De aqui nace el «Significadoy finalidad de | os
estudios enla Orden» (n.9). La revel aci 6n de | a presenci a de Di os
enla historia, cono verdad y experiencia de fe, es una graci a que
conparte | a fraternidad; el hermano nenor |a asune en | a nmedi da
en que forma parte de la msma (RS 10-11) y se pone a su servicio
con todas |as fuerzas.

Segun el pensam ento franci scano, | os estudi os conportantres
caracteristicas: a. se relacionan con |a oraci 6ny devoci 6n (C aA
2); b. seestudiaenlafraternidady parala fraternidad; c. deben
estar ani mados por | a vida en m noridad, pobrezay solidaridad (RS
19-27). Yestascaracteristicassonlasqueidentificanlaactividad
i ntel ectual del hermano nmenor en su evangelizaci 6n, porque |a
fraterni dadesensi m smaunafraterni dadevangel i zador a ( RS28- 30) .
De ahi que en el periodo de formaci én (formaci6n inicial) y en el
de | a acci 6n evangel i zador a (fornaci 6n permanente) serealicenlos
estudi os con estas peculiaridades para | a nmaduraci 6n personal y
para el crecimento de la fraternidad, y, con ello, se haga una
adecuada tarea evangel i zadora (RS 29-43).

La urgencia de |l evar a cabo | os estudi os con estos rasgos
|l a dice el Mnistro General en el exanen que hace de | a Orden con
ocasi 6n del Capitul o General Extraordinario cel ebrado en Asis en
el afio 2006. «Henos de i nvertir nmucho més enl afornaci éni ntel ectual
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de | os her manos para que, real i zandose de acuerdo conlos criterios
gue la Orden tiene en esta materia, se les dé a | os hermanos | a
posi bi li dad, no sél o de real i zar un di al ogo fecundo conla cultura
actual, sino tanbi én de desenpefiar con conpetencia, y de forna
adecuada a | as exigencias de hoy, el mnisterio que se |les ha
enconendado, o se | es enconendar a» («Con | uci dez y audaci a» [ Asi s
2006] 98).

El Mnistro reclanma una fornmaci 6nintel ectual seria en razoén
de | a di nam ca de | a propi a vocaci 6n franci scana y en razén de | as
exi genci as del mundo actual , sobretodoenel di al ogoconl ascul turas
donde la Orden estd inserta (Ibid., 98), y que la RS ya habia
cont enpl ado: «El her mano nmenor procure el aborar nmedi ante el estudio
mét odos y nodel os para un di &l ogo critico con |a cultura actual
y para proponer una respuesta humana, cristiana y franci scana a
| os retos que dicha cultura nos plantea» (RS 16).

2. Planteam ento de | a situaci 6n act ual

2.1. Con frecuencia nos encontranos con el problema de que
| os candi dat os que i ngresan en |l a Orden, conforne cunpl enl as et apas
formativas y objetivan |la fe, se alejan de | as situaci ones en | as
gue viven sus pueblos. Al distanciarse vital y cultural nente de
el | os, se incapacitan para después evangeli zarlos. Con ello no ne
refieroal acuesti 6ndel aexperienciacreyentequeni egaydesquicia
| a escal a de val ores que asunen | os honbres conb normas y senti dos
de | avi da humana. No al udo, por consi gui ente, al contraste evidente
entre poder y servicio, entre graciay dom nio, entre providencia
y posesi 6nde bi enes, entredom ni oaf ectivoycastidad, entreriqueza
y pobreza, entre autononi ay obedi encia, etc. Noes esto. Merefiero
al oque Pabl o VI yadenunci 6 enl aEvangelii nuntiandi 20: | arel aci 6n
entre fe y cultura.

La formaci 6ny | os estudi os ecl esi &sti cos parece que conducen
a | os hermanos a un nmundo il usori o que no es el que vive | a gente.
Ademas, |es introduce en una especie de |inbo que | es incapacita
para practicar | o que |l a Orden recom enda vi vanent e: «La tradi ci 6n
franci scana ha buscado sienpre el dialogo entre fey razén, entre
| a santidad y | a doctrina. Col ocandose en continui dad con ell a,
el hermano nenor procura el aborar nedi ante el estudi o métodos y
nodel os paraundi &4l ogocriticoconlaculturaactual y paraproponer
una r espuest a hunmana, cristianay franci scana al os retos que di cha
cul tura nos plantea» (RS 16). Yl a teol ogia no so6l o debe capacitar
para evangelizar lacultura (cf. RS28) ylas culturas | ocal es (cf.
RS 30b), sino tanbi én sal vaguardar el patrinoni o que ha el aborado
el pensam ento franciscano a lo largo de los siglos (cf. RS 17),
y con él, nuestra forma de vida. De esta nanera debe incidir
positivanmente en | a experiencia personal y fraterna creyente y en
| a maduraci 6n humana y cristiana (cf. RS 12.14.19.24., etc.). Y
|l araiz de este problena estd enlas rel aciones entre fey cultura,
mas que entre fey razén, pues esta ultinma rel aci 6n es un probl ena
artificial nacido en el Medievo cuando se introdujo |a ciencia,
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segun |l a entiende Aristoteles, en |a objetivacion y explicacion
de la fe.

2.2. Partinos de dos supuestos. Prinero, |as rel aciones de
lafeconlaculturaydelaculturaconlafesonunatareaprioritaria
enlaOrden, conbl ohasidocasi sienpre(cf. SP2). Pero ha canbi ado
| a nmet odol ogi a de di cho di & ogo, conp ha canbi ado | a conprensi én
delafeylas formas conb se expresa |l a experienciacristiana (cf.
RS 16). Es cierto que vivinos en un nmundo gl obal i zado, en el que
| a i nformaci 6n y | a comuni caci 6n entre | os puebl os ha al canzado
cot asi nsospechadas por el honbrehast ahacepocoti enpo. Si nenbar go,
y por lo contrario, nunca se ha puesto tanto énfasis en | a def ensa
de las culturas que conforman | as identidades y | os sentidos de
vi dadel os puebl 0os. Yest enovi mi ent oesmnuy i nport ant e paranosot r os,
porque se relaciona con |a sensibilidad franciscana hacia |lo
concreto, lo particular, lofragmentario (cf. RS15). La historia
de nuestro pensami ento y actuaci 6n evangel i zadora denuestra que
| a def ensa de | a uni versal i dad de | a fe nunca | a henps hecho a costa
de reducir, o elimnar |as caracteristicas fundanmental es de | os
puebl os que henbs evangel i zado(cf. SP2). Deahi que hayanosrespet ado
| enguas, ritos, costunbres etc. Ora cosa es saber si henps sido
capaces de evangelizarl os o i ncorporar dichas culturas al acervo
de la fe cristiana conp vias esenciales de su expresion y de su
cont eni do.

Segundo. Por | o general, aparece en la praxis de la Iglesia
y de la Orden, expresada tanbi én en sus docunentos (SP 2; RS
17.20. 28. 30b. 36¢), que | a evangelizaci 6n inplica |a encarnacion
de sus val ores en una cultura. Asi es posible entender el nensaje
de JesuUs, conob, a la vez, corregir y rehacer aquell os aspectos
negati vos que conporta |l a cultura evangel i zada. Pero esto supone
que el Evangelio vive en una especie de linbo, o subsiste en |la
trascendencia, y cuando se intenta introducir en una cultura se
| e invoca, se |le introduce en un recipiente, se le transporta y
seaplicaal osparanetroscul tural esdondesesitulal aevangel i zaci 6n
enundet erm nado nonento. Conosi | osm sioneros || evaranel nensaje
en un sistema de val ores con un formato i ntenporal y ahistoérico
y | opresent arancuandoentranencontactoconl avi dadel os puebl os

Todos sabenos | os conflictos habidos alolargodelahistoria
y | os probl emas que padecenos enl aact ual i dad cuando se ha pr et endi do
evangel i zar a | os pueblos sin tener en cuenta su cultura y sus
circunstanci as historicas. Yseagraval asituaci 6n cuando selleva
el mensaj e de Jesus con esquenas concept ual es aj enos a est os puebl os,
por que, conb sabenpbs, el Evangelio sienpre |o arropa y trasl ada
una cul tura. Esto supone, por un | ado, no aplicar con seri edad que
| a Pal abra se ha encarnado, que la dultimay definitiva Pal abra de
Di os a | os honbres se ha dado en | a vida de JesUs de Nazaret (cf.
RS 22). Ylavidade Jesus es posi bl e, conp toda vi da humana, dentro
de una cultura, pues Jesus no es un angel, o un ser intenporal,
gue havi vidoal margendel as esperanzas, sufrimentosytradiciones
de su puebl o. Y, por otrol ado, | aevangeli zaci 6ntradi ci onal nuchas
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veces no ha sabi do reconocer | a bondad i nplicita que |l eva consi go
| acul turaysupapel deternmi nanteenl ael aboraci 6ndel os cont eni dos
y expresiones del arevel aci 6ncristiana. Eneste senti do, seol vida
gue Di os en JesUs se relaciona y habla a | os honbres y no puede
salvarlos sin ellos.

Supuesto esto, tratenos en qué consiste el dialogo entre |a
feylas culturas y las religiones segin el estilo de vida y de
pensam ento franci scanos, sobre todo teniendo en cuenta a | os
candidatos a la Orden. Partinps de | a concepci 6n actual sobre | a
culturaycénoserelacionaconlafecristiana(3.1). Este apartado
sirveconopuntodepartidaparatratar aconti nuaci 6ncéno es posi bl e
lainculturacién delafe, olaevangelizacidn dela cultura segun
| a experiencia historica de la Orden y habi da cuenta de | a nueva
exégesisbiblica(cf. SP2; 3.2). Ysupuestalaobligaciodncristiana
del aevangel i zaci 6ndel acul tura, nos pregunt anos | as posi bi | i dades
real es quetienenuestrafeparallevar acabounaintercul turalidad
en el anbito de las creencias (cf. RS 14 i; 3.3). Expuesto esto,
verenps a conti nuaci 6n céno es posible plantearloy realizarlo en
la formaci 6n de la Orden y en su actividad evangel i zador a.

3. Lafey lacultura

3.1. En general, sedicequelaculturaes|laform enla que
un puebl o vive. Y vivir entendido en todos sus aspectos basicos:
material, intelectual y espiritual, ademas de |las instituciones
gque fonmentan, o mantienen, o desarrollan estos aspectos
fundanent al esdel apersona, ydel apersonaconprendi daconorel aci 6n
famliar, social y religiosa. Por consiguiente, la culturalo es
todo en la vida individual y colectiva de | os puebl os.

Enel anbitoteol 6gico, laculturasedescribeasi enel Vati cano
I1: «Con | a pal abra “cultura” se indica, en sentido general, todo
aquello con lo que el honbre afina y desarrolla sus miltiples
cual i dades espiritual esycorporal es; pretendesoneter asudomn ni o
por el conocimentoy el trabajo, el orbe msno de latierra; hace
mas humanal avi dasoci al, tantoenlafam |iaconpbentodal asoci edad
civil, mediante el progreso de |las costunbres e instituciones;
final mente, en sus obras expresa, conunica y conserva a lo | argo
de | os si gl os | as grandes experi enci as y aspiraci ones espiritual es
para que sirvan de provecho a nmuchos, mas aun, a todo el género
humano» (Gaudi um et Spes 53; cf. 44.58). En este caso se parece
acivilizaci 6nencuanto hace hincapi é, tantoenel progreso soci al
conp en el personal en cuanto perteneci entes a una soci edad, asi
cono en | a mayor cal i dad de vi da i ndi vi dual . Subraya | o si gui ente:
progreso naterial, progreso hunmano, progreso del bi en comin, habi da
cuenta de | os principios éticos.

En una regi 6n tan inportante conp | beroangérica para el
cristianisnmoy el franci scanisno, |acultura se describe segun | os
docunent os de Puebl a y Santo Domi ngo en un sentido di nam co: «La
cultura es una forma unitaria y vital de asumrse | os hechos del
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mundo, conpartida caracteristicanente por una soci edad o por un
sector de ella. Las personas pertenecientes a ese col ectivo, en
virtuddeesaformavital de hacerse cargodesunundo, [ ointerpretan
y Vi venespont &neanent ede unnodo pecul i arnent epropi o, yconarregl o
a ello piensan, sienteny actuan [...] Lo caracteristico de esta
nueva sintesi s vital energente en Lati noangrica serian | os val ores
de comuni 6n, participaci 6n y solidaridad, opuestos a |os de
i ndi vidual i snpb, oposicién a otros y lucha egocéntrica por la
exi stencia» (A Tornos, «¢Hacia el descubrimento y val oracion
positivadelocaracteristicodelatinoanérica?», enCarth8/2[1992]
605- 606) .

La cultura occidental se ha desligado progresivanente de |l a
fecristiana. Esunodel os grandes dramas que han sucedi do en nuestro
tienpo (Evangelii Nuntiandi 20; Benedicto XVI, Discurso en |a
Uni ver si dad de Rati sbona). Y el cristiani snb debe preguntarse por
qué ha sucedi do esto, pero, a la vez, debe tratar con todos |os
esfuerzos posi bl es de entabl ar rel aci ones con todas | as cul turas.
La razones que se exponen por doquier son | as siguientes:

12 Porque la fe cristiana es una vida y una vida encar nada
en | os puebl os a | os que pretende dar un sentido y horizonte a esa
vida; la fe desaparece si no es relevante en |l a vida personal y
social de |l a gente. Y esto ocurre cuando |la fe se desarrolla «en
una tierra de nadie», es decir, con paradi gms pertenecientes a
cul turas desapareci das.

22 La fe debe conuni carse y explicarse, y lateol ogia usalos
si st emas de pensani ent o, nét odos e i nst runent os el abor ados por | as
cul turas paraobjetivarlay para que sea ent endi da por | os honbr es.
Hay que dialogar y asumr aquello que identifica a un pueblo en
la historia y le da un sentido de vida con sus el aboraci ones
concept ual es.

32 Con ello, |a fe puede enriquecer el pensam ento humano y
dar razoén del sentido de vida que propone. De hecho, segln sea |l a
cultura de rica y potente, asi se expresara nejor la fe y podra,
a su vez, pronoverla, cono ha pasado con el judeohel enisno y
neopl at oni sno.

42 lLas culturas ofrecen perspectivas nuevas para leer |a
Revel aci 6n desde angul os que no se contenpl an en | as cul t uras donde
se ha vertido | a Pal abra de Dios. Y esto hay que tomarl o en serio.
La cultura fornma parte intrinseca de | a revel aci 6n. No es un nero
escaparate de ell a.

52 Lafedebe seguir proponi endounavisi 6nintegral del honbre
en la que tiene lugar su dinmensién trascendente ante | a ciencia
y la técnica, dominantes en la cultura occidental y parciales
cont enpl adas en si m smas; oconolafe, conlos val ores evangél i cos
gue entrafa, seintroduce enotras culturas que conti enen el enent os
gue contradi cen sus principios fundanental es.
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3. 2. Det enganonos enest os punt osy pr of undi cénosl os exponi endo
el novimento que hace |a fe cuando pretende introducirse en el
sentidodevi daquel os puebl oshanel aboradoal ol argodesuhi storia
Esto se suele | lamar inculturacién. Segun | a Com si 6n Teol 6gi ca
I nt ernaci onal se entiende por inculturacién: «El esfuerzo de la
I gl esia para hacer penetrar el nensaje de Cristo en un anbiente
soci ocul tural determ nado, |l amandol o a crecer segun todos sus
propi os val ores, unavez que ést os sonconci |l i abl es conel Evangeli o.
El término inculturacion incluye |a idea de crecinmento, de
enriqueci mento nmutuo de | as personas y de | os grupos, debido al
encuentro del Evangeli o con un anbiente social. La inculturacioén
es | a encarnaci 6n del Evangelio en | as culturas auto6ctonas y, al
m sno tienpo, la introducci én de esas culturas en la vida de |a
lglesia» (Lafey lainculturacion 11; cf. Evangelii nuntiandi 63;
Cat echesi tradendae 53)).

La estructura de la fe es cultural, porque la fe sélo se da
enel espacioyenel tienpo, esdecir, enlahistoria. Esta obvi edad
no se deducia cuando se entendia | a Pal abra de Dios, |a Pal abra
revel ada por Di os, por encimadel ahistoria, lomsnoquelateol ogia
cuando se pensaba conp una ci enci a absol uta, que se col ocaba por
enci ma de todas | as demas, tonmando una di nensi 6n uni versal con | a
gue sobrevol aba a | as demas ci enci as.

Hoy se explicaque | a Pal abra de Di os se presenta en | a pal abra
humana, porque sienpre se da en ella. No existe revelaci 6n en un
estado o ni vel por enci ma del humano. Por esola Carta al os Hebreos
puede afirmar: «Miuchas veces y de nmuchos nobdos habl 6 Di os en el
pasado a nuest r os Padr es por nedi o de | os Prof et as; en estos ul ti nos
ti enpos nos ha habl ado por nmedi o de suH jo» (1,1-2). Dios serevel a
de una forna progresiva segun el ritno de |la historia humana; no
se revel a de gol pe, ni dicta en un sol o discurso todo | o que tiene
previ sto para que el honbre al cance su plenitud de ser. Y Di os se
conuni cademanerasdi ferentes: enl enguas, conol ahebrea, | aaranea,
la griega; en géneros literarios distintos, conp |a poesia, la
narrativa, |la epistolar, |a apocaliptica, lalegislativa, etc. Y
con paradi gmas de culturas nuy diferentes unas de otras, cono |l a
j udeopal estina, |a judeohelenista, la griega, etc.

Por ej enpl 0. Jesus depende del judai snp pal esti nense del siglo
| (primadodel anor abDiosyal préjino(cf. M 12, 28-31par) ei ntroduce
novedades que pasar an conp cont eni do basi co del cristianisno (cf.
antitesis de Mateo (5,17) —anor a | os enenm gos—. El cristianisno
primero se desarroll a bajo dos influencias: |ajudia con evidente
dom niodel fariseisnobrabinico(cf. M 5,17: «No he veni do a der ogar
la l ey, sino a perfeccionarla»;, cf. Hech 3,13-15; 5,33-39; 15,5;
21,20; etc.), que rechaza toda i nfluencia del pensam ento griego
(cf. condenade Pabl oen2Cor 10- 13; Gal 2-3); ylajudiaconinfluencia
delaculturahel énicasitaenloscentroscultural esdeAl ejandria,
Antioquia, Corinto, Efeso, etc. enl|a que Pabl oy Juan desarroll an
sus conceptos cristol 6gi cos de Sefor, Logos, preexistencia (cf.
Rom1,3; 8,3; Gil 4,4; Jn 1,1.14), o de lucha contra | a Ley en el
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tema de la justificaci6n, acarreando graves conflictos con |a
corrienteanterior (cf. Romlss). Posteriornente |l ainfluencia del
pensam ento griego se deja sentir por nedio del estoicisnm (cf.
sobre | a di gni dad humana, Gal 3, 28; contexto césmicodelahistoria
humana, Ef 4,4-6, etc.), de los cultos mistéricos sobre |a
participaci 6n en la vida de | os dioses y su destino, ola comunién
conl adivinidad(participaci 6ndel armuerteyresurrecci 6ndeCri sto,
Rom6, 1-5) ydel cultoquel anental idadgriegatributabaal enperador
(titul o de Sefor a Jesus). Por ultino, tenenos | a relaci én con el
gnosticisnoquesereflejaenlaEscriturarevel adaconl oscontrastes
j oani cos verdad-nentira, luz-tinieblas; etc., o la antropol ogia
paul i na de cuerpo psiquico y espiritual (cf. 1Cor 2,12-15).

Estas corrientes culturales que fornman parte de | a verdad
revel ada indican que | a experiencia de fe cuando responde a esa
Pal abra se experinmenta por una cultura y se encarna en ella. Este
es el sentido de inculturacién. El «in» significa |la dinam ca de
|l a fe que penetraen |l a subjetividady enla cultura. Pero tanbién
nos esta mani festando que la cultura forma parte esencial de |a
fe, que ni puede ni debe prescindir de ella.

Hay dos pri nci pi os basi cos para que se dé | a i ncul turaci 6n:

1° Que sea |l a encarnaci 6n de | a vida y doctrina de Jesucristo
enunacul turadeterm naday suexpresi 6nenl avi da, cost unbr es,
sinbol os, | enguaj ey mani f est aci ones artisticas de un puebl o.
Conp el Verboseencarnaenlaculturajudia(Adgentesdivinitus
10), de la msma forma se debe hacer en | a actualidad. Esto
ti ene un caracter universal, enlanedidaenquelafepostula
gue Jesus fue | a Pal abra definitiva que Dios dirigi 6 atodos
| os honbres. La inculturaci6n, pues, alcanza a todas |as
culturas y a todos | os anbi ent es que entrafian di chas cul turas
(cf. EN 63; CT 53).

2° Por un lado, discernir en cada cultura y en el nonento
hi st 6ri co de cada cultura, debido a |l as rapidas
transfornmaci ones que se dan en | a actualidad, | o que existe
enellas queniegal osprincipioscreyentes; por otro, percibir
| os val ores que potencianladoctrinay |l aexpresioncristiana
(Sacrosanctum Conci |l ium 37; Ad gentes divinitus 22).

Para que se pueda |l evar a cabo esta tarea se necesita |o
si gui ente:

1° Distinguir la fey la cultura en |a que se ha encarnado
alolargo de los siglos, tanto en | a di nensi én de | a revel aci 6n
(AT y NT) conmp en | a dinmensi 6n normativa de | os concilios, sobre
todoenlaCristologiay Trinidad. PorquelafeenCristo Resucitado
no | a ha produci do cul tura al guna. No obstante esto, | afe no puede
existir sinlacultura, alaquetiende a perfeccionar y potenciar
para humani zar al honbre transformando | as ideas y |os
conportam ent os que deni gran| aexi stenci ahumana. Latrascendenci a
de Dios y la inmanencia de |la cultura se deben distinguir, pero
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no pueden vivir separadas si, conb sucede en el Cristianisno, |a
Pal abra de Di os es una Pal abra dirigida al honmbre, y sélo tiene
sentido en | a nedida en que el honbre |la entiende. Esta ha sido
|l ahistoriadelaCristol ogi adesde el nonmento enquel aResurreccién
de JesUs sinboliza | a «Pal abra hecha carne» (Jn 1, 14).

2° Mantener | atensiéndelaunidaddelafevividaenlalglesia
yel pluralisnocul tural quesedaen!| ahumani dad. No se debe conf undi r
comuni 6nenunamnm snmafeconuni form dadenel | enguaj e, expresi ones
ritos, etc.

Hay que anotar que en |la actualidad se habla mas de
«evangel i zaci 6n de | a cul tura» que de i ncul turaci 6n. Por | o general
latransm siondelafesedaenl as personas, conun nmar cado car act er
I ndi vi dual , sobretodocuandoseintroduceenlaculturagrecol atina
ysedesarrol |l aladoctrinadel os sacranent os: conversi 6n, bauti sno,
etc. Sinenbargo, enlaactualidad se habl a de culturaen un sentido
col ectivo, de conuni dades hunmanas (cultura de | os j6venes, de |l a
tercera edad, occidental, oriental, etc.). Antes la cultura se
pensaba de una forma i ndi vi dual y se entendia cono una acumnul aci 6n
de conceptos (persona culta, erudita, etc.); en canbio hoy, cono
henobs dicho al abrir este apartado, |la cultura se conprende
col ectivanente (formas de pensar, habitos, ritos, etc.). Tanbi én
la Iglesia por el Vaticano Il ha querido dial ogar con el «mundo
noderno», e.d., laforma de pensar y vivir de una determ nada parte
de | a humani dad. De ahi que | a evangelizacion se dirija tanto a
| as per sonas, conp al os col ecti vos hunanos que poseen una conci enci a
y un sentido de vida comin.

3° Se ha denostrado en la historia del cristianisn que el
Evangel i o es generador de cultura: en el Inperio Romano con |os
Padres de la I glesia; en el QOccidente Medi eval con | a Uni versi dad
y | a Escol astica; en Anérica con | a evangel i zaci 6n espafiol a; etc.
Laliteratura, el arte, | al engua, | os val ores hunanosy cri sti anos
etc., hanorigi nado f or mas de pensar y act uar nuevas que no conoci an
ant es | os puebl os evangel i zados. Si nenbargo, noestanfacil hacerlo
en |la actualidad por |la diferenciaci én cada vez nmayor entre | as
cul turas: cada pueblo intenta defenderse de | a gl obalizaci6n
acentuando su i denti dad; se hadestruidolaprioridaddelacultura
occi dental cuando se ponen en rel aci 6n unas con otras; | as cul turas
canbi an, se transforman, se recrean con una rapi dez nmucho mayor
gue antes.

En el caso de la cultura occidental hay que atender a tres
cuestiones basicas: a. La sociedad se ha alejado de la fe, o la
fedelalglesia se ha alejado de la sociedad y la cultura. b. La
di ficultad de rel aci onar | os val ores evangélicos y | os cul tural es
en una cultura de |l a i nformaci 6n generadora de conportam entos y
conci enci as muy di versos y di spersosentresi. c. Descubrir einvitar
a canbiar | as fuentes generadoras del pecado y de |la nuerte.

3.3. Lainterculturalidad. La em graci 6n contenpor anea
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ocasi ona soci edades conpl ejas en |as que conviven culturas y
religiones diferentes, y enla mayoria de ellas con el predom nio
de la cultura receptora sobre | as que pertenecen | os eni grantes.
Sonps testigos de el l o en Europa. Pero tanbi én sucede | o misno en
ciertas regiones de Asia, Africay Anérica. A este hecho se |l e ha
| lamado nulticulturalidad. En estas soci edades es féacil que |as
gener aci ones, cuyos padres o ant epasados, pertenecianaunacultura
distintaalapreval ente, se paseny adopten | a cul tura dom nante.
Sucede, i ncl uso, que personas pertenecientesalaculturayreligion
mas ext endi da asunman el senti do de exi stencia que transmten otras
culturas incorporadas a |a sociedad por los flujos de personas
perteneci entes a otras regi ones e i ncor poradas a estas soci edades
pluriformes. A ello se une |la defensa de | a individualidad y de
la |ibertad personal que hace que | as personas transiten de una
culturay religién determ nada a otra, segun sean |os intereses
0 conveni enci as personal es. Es conb si se naci era con una «tabl a
rasa» en el plano de la cultura, conp Aristotel es pensaba del
pensam ento, y | os padres, o cuando se al canza | a capaci dad de
deci si 6n, una persona pudi era escoger aquella culturay religion
gue mas | e convenza. Esto se ha |l amado transcul turalidad.

Sin enbargo, el fendneno al que estanpbs asistiendo es otro,
y cobr a cada vez mayor puj anza. En estas soci edades nul ticul tural es
se dan rel aciones e influencias entre | as culturas, sobre todo en
el anbito formativo y social. Las conunicaci ones, cuando se
est abl ecendentrodeunEstadol ai co, y desde el periododefornaci 6n,
hacen posi bl e un dialogo entre las culturas y creencias. De esta
maner a se conprende que todas |las culturas y religi ones parten con
| am smadi gni dadyval i dezenl asoci edad. Nacel aper cepci 6nper sona
y grupal de que todas las culturas y religiones son parecidas
—procedencia, sentidodelavida, térmno delaexistencia, etc. —
cono tanbi én, y ala vez, son diferentes en | a concepci 6n de Di os,
del honbre y del mundo, vehicul ando diferentes val ores
antropol 6gicos y fornas de existencia. Esto Il eva consigo |a
necesi dad de crear espacios sociales y | egales suficientenente
anpl i os paraque puedanconvivirlasdistintasculturasyreligiones,
y asi se tone conciencia del reconocimento nutuo, que comnienza
en | a educaci 6n de | os ni fios y j 6venes, y, por ultinpo, suceda una
i nfluencia nmutua positivaentre las culturas y |las religiones por
| a apertura y el dialogo. Aesto se le |lama interculturalidad.

Esta propuesta es | 6gica dentro de un nmundo donde conviven
per sonas de nuchas cul turas con el riesgo de quedar absor bi das por
| as mas potentes y, por consigui ente, perder |aidentidad personal
y grupal . Hay que favorecer o crear situaci ones donde | as cul turas
convi van y di al oguen para evitar que laculturadelaglobalizacion
absor ba a t odas (Docunent o «Di sci pul os y mi si oneros de Cristo para
gue Angérica Latina en él tenga vida». V Conferencia CGeneral del
Epi scopado Lati noameri cano. Aparecida, Brasil, 13-31 de mayo de
2007. nn. 56-59. Ecclesia 67 nn. 3.374-75 [2007] 1211).

La teol ogia cristiana debe rel acionar interculturalidad con
i ncul turaci 6n, o evangelizacion de la cultura. Pero esta rel aci 6n
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choca con | a nedi aci 6n esenci al de Jesucristo para | a sal vaci 6n.
La uni versal i dad de Di os y de su sal vaci 6n procl amada por Jesucri sto
entrafia su nmedi aci 6n Unica y absoluta y entra en tensi 6n con | as
demas religiones. Con todo, se adnmte cada vez mas | a rel aci 6n en
| a di mensi 6n soci al de igualdad entre el cristianisnoy |as demés
confesiones y religiones al conprobar |a inposibilidad de
cristiani zar otros credos cuyos muros son infranqueabl es. Baste
pensar en judios y nusul manes, por citar sélo a |las otras dos
religiones del «libro».

Negar la interculturalidad acarrea, entre otras, dos
consecuenci as graves parala fecristiana. Por unlado, encerraria
al cristianisno en un circulo que le inpediria relaci onarse con
| as demés culturas y religiones; seria convertirlo en un ghetto.
Por otro, se anul aria su capaci dad, proveni ente de | a encarnaci 6n
del Logos, de dialogar e influir en todas |as culturas, cono ha
denostrado a lo largo de los siglos. El cristianisno nmanifiesta
su uni versal i dad por | a potenci a sal vador a di vi na que nedi a de una
forma absolutala dltimay definitiva Pal abra de Di os, que es JesUs
(cf. Heb 1,1), y no por su capaci dad de absorci 6n o i nposi ci 6n sobre
| as demas religionesy culturas. Mentraslafecristianase pi ense
conop Rei no de Di os, cuyo conteni do abarca toda culturay religion,
puede constituirse enuna plataformaenl| acual se puedan encontrar
| as demas religionesyculturas. Conello, y asuvez, podria darse
un enriquecimento cultural de lafe cristiana proveniente de | as
culturas enmergentes, o de otras cuyos senti dos de vida sean ricos
en sus propuestas personal es y existencial es.

La inculturaci én en este anbito intercultural tiene diversos
frentes. Al nenossepuedenpreci sartres. Dentrodel am snaconf esi 6n
cristiana hay casos en | os que se deberia concretar |a cultura de
origen de | a conmuni dad y di al ogar con | os cristianos procedentes
de otras culturas. En segundo lugar, |l a fe debe encontrarse con
| as tradiciones religiosas y culturales pertenecientes a otros
credos y culturas. Por dltinp, la fe tanbi én debe denostrar su
capaci dad de convivencia y relaci 6n con las culturas |aicas, que
no transmten credo religioso al guno.

Estoconl | eval adesapari ci 6n de unateol ogi a uni versal valida
paral os cristianos de cul turas diferentes, aunque | as conf esi ones
de fe pertenezcan a una misma tradicién. Si bien, en |l a teol ogia
cristiana, se pueden formul ar princi pi os en una teol ogialocal que
afecten a otras confesiones y religiones. Y al revés, se pueden
adm tir val ores de otras confesiones cristianas y religiones conp
al go propi o en una teol ogia | ocal

Se han dado varias interpretaciones e inculturaciones de |la
viday obra de Jesus. Laincorporacional cristiani snbde asiaticos
y africanos recuerda | a | abor que hicieron | os cristianos cuando
se fue conformando un cuerpo doctrinal interpretando laviday la
obra sal vadora de JesuUs a partir de su Resurrecci 6n. No se debe
caer en |l a tentaci 6n de domi ni o e i nposi ci 6n de un Uni co vehicul o
cultural de la fe, porque la m sma Pal abra que creenps revel ada
esta propuesta por varias culturas e interpretaci ones, nmucho nas
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| a que retenenps conp aquella que es normativa para la fe, conp
fueron | as verdades conciliares que adm ten todos | os cri sti anos.
El reto actual est& en el aborar conceptos, sinbolos y ritos segun
el patrinoniodelas culturas que expresanlarevelaci éncristiana.
Ent onces es cuando se dara una auténtica inculturaci 6n que
enriqueceral afe, conbsucedi 6conel judeohel eni snoyel pensam ento
griego. Entonces tomarenos en serio |a Encarnacion.

4. El cam nar franci scanodelamnmano dela Palabraylacultura
4.1. Resum endo | o expuesto.

a. Es evidente que la cultura es esencial paratransmtir el
conteni do del nensaje cristiano; no es sinplenente su caparazon
externo. Es hacer | a experiencia creyente razonabl e para todos | os
puebl os (cf. 1Ped 3,15). La cultura es esencial ala fe, como |la
fe cristiana enriquece a |las culturas.

b. En el proceso de di 4logo entre fe y cultura, conprobanos
gue la fe cristiana esta capacitada para inculturarse, sea cua
fuereel origen, estadoydesarrol |l odel ascul turasquehanconf or mado
el sentido de vida de |l os puebl os. La facul tady potenci a uni versal
del cristianisnoprovienedelavol untadsal vadorade Di 0os, presente
en la historia por |a Encarnaci 6n del Logos divino, que al canza
a todos | os puebl os.

c. Desde el principio, |asalvacion divinase hatransmtido
endi versas cul turas, que al gunas han quedado cono i nt er pr et aci ones
uni das esenci al nente al nensaje y otras cono nornativas del m snp
(judia, judeohelenistay griega). No por ello, invalida que otras
cul turas seanapt as par ahacer conprensi bl eel nensaj eaot ros puebl os
en sus propi as perspectivas. De esta manera no se debe pretender
dar una explicaci 6ndel aexperienciacreyentecristianaenunn sno
par adi gnma nent al y, por consi gui ent e, el aborandounam snmat eol ogi a.

d. En fin, la convivencia en una m sma soci edad | ai ca obliga
arelacionar diferentes religiones sinla pretensién de i nponerse
unas sobre otras. Es lainterculturalidad entendi da conp vehicul o
de enri queci m entonmutuo del os credos religi osos. Los Franci scanos
| o sabenos por nuestraconvi venci adetantos siglosenTierraSanta

D cho esto, | os Franci scanos debenps tener en cuenta estos
princi pi os basi cos que henbs alunbrado a | o | argo de | as péagi nas
anteriores. No debenps ol vi dar que naci nbs con una m si 6n, entre
otras, deronper | os nuros que se al zabanentrel asi gl esi as f eudal es
y testinmoniar | os val ores universal es del Evangelio, cuya maxi no
val edor era el Papa. Evangelizanpos de |la nano de la Iglesiay por
mandat o de el | a. Pero tanbi én es verdad nuestra fi delidad al honbre
y alas culturas que o ubicanenlahistoria, yenlamsnma nedida
y con igual intensidad con el que se evangeliza. La universalidad
del Evangel i ol a henbs conbi nado con | as cul t ur as parci al es, al gunas
veces con acierto, otras sin él. El capitulo 2 de El sabor de la
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Pal abra | o prueba, y sus silencios tanbién.

Todo esta en | a capacidad creativa para rel aci onar y poner
en di al ogo | a sal vaci 6n que entrafia el Evangeli oy suincorporaci 6n
al ascul turasqueevangel i zanos. Yreal i zar el novim entocontrari o:
| os Franci scanos pertenecientes a |las diferentes culturas, sin
renunciar a ellas y en ellas, debenps asumr el Evangelio y
enriquecerloconsupeculiar visiéndelarealidad. Conell o, habria
gue distinguir, y no es una tarea nada facil, lo que |l as culturas
aportan de val or al nensaje de JesUs, y | o que habria que apartar
0 excluir, sobre todo en lo concerniente a Dios, al sentido de |la
vi da humana, tanto individual conp colectiva, y a la vision del
cosnmbs. El Mnistro General |o escribe: «La Evangelizaci 6n en
contextos tan diferentes exige un riguroso trabajo de |la
inteligencia. La palabra de D os debe ser anunci ada en pal abras
conprensi bl es para el honbre de cada época. En este sentido, |la
Escuel a Franci scana es |l amada a dar hoy a la Iglesia |la valiosa
aportaci 6n, cultivando “un pensar la fe” ala manera franci scana,
capaz de ofrecer razones para creer, esperar y amar en el contexto
actual » (SP 3.2.c.)

4.2. Para que esto sea posi bl e, debenps tener en cuenta tres
el ementos basicos y tres criterios de actuaci 6n.

1° Los textos de |l a Escritura, conp hizo Franci sco, deben ser
i nt erpretados segun | as circunstanci as histéricas en | as que vive
cada generaci 6n y ser experinmentados segun |as culturas que
fundanmentan | aviday sentido de | os puebl os. Las acci ones di vi nas,
que en otros tienpos fueron | ei das por Israel ylos cristianos cono
sal vador as, deben recrearse en | os contextos y circunstancias
hi st 6ricas en | as que vive actual nente | a gente. Y esto seré asi
en | a nedi da en que seanps capaces de rel acionar y trasvasar |os
sentidos de | as palabras y | os hechos que estan en | a Escritura
a los sentidos de | a existencia que ya poseen | os puebl os, para
gue se enriquezca |la existencia humana y darle validez al msno
mensaj e di vi no.

Esto ser& franciscano si |o hacenos en |la plataforma de |a
| ect urade di chost ext os que han hecho Franci scoy nuestratradi ci 6n,
es decir, habida cuenta de |l aidentificacion personal y col ectiva
con | a propia cultura. EIl Franciscani sno crece cuando se inserta
enlas culturas; enellas y por ellas encuentrala formay el nodo
de expresar | os val ores franci scanos. El Franci scani sno, pues, no
se expande por ideol ogi as, por sistemas de pensani ento, sino por
experiencias vitales estructuradas en |as cul turas.

El Franci scani snotanpoco necesitadeunainterpretaci énunica
yuni versal del afe, unai deol ogi aquerefuerceunsi stenade gobi erno
ani co y uni forne. Porque, por encina de | os conceptos, por encina
de la uniform dad de |a vida, esta |a defensa de | o concreto
mani f estada en | as experiencias sal vadoras que se vuel ven
evangél i cas cuando se pueden |leer en Jesus. Y al contrario. La
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experiencia de | a sal vaci 6n evangél i ca podenos introducirla en | a
exi stencia de | os pueblos y con | os hechos, porque toda cultura
abrigal aesperanzade sal vaci 6nen | os espaci os en| os que se siente
degradada o nuerta.

Lo mi sno podenos decir en el dial ogo con | as denas rel i gi ones.
Tenenos | a experiencia de Tierra Santa. Después de casi 800 afios,
creo que no inporta tanto la cuantia de |as conversiones, |a
efectividad de | a presencia, cuanto |l a m sna presencia en anor y
fraterni dad conp val ores basi cos evangélicos. Y esto, siguiendo
a Francisco en Dameta (cf. 1Cel 57).

2° El segundo principioes quelarevel aci 6n del Di os de Jesus
sienpre se da a |Israel conp pueblo y, por Jesus, a |a conuni dad
cristiana. Es la conmunidad | a que est& habilitada para conducir,
desarrol lar y experinentar cono cristiana |a asinilacién por una
culturadel contenidodelafe. Esta experienciacolectivacreyente
| a vivey pi ensa Franci sco con el senti do de fraternidad, sigui endo
al acomruni dad de di sci pul os que fornal i za JesUs paral a predi caci 6n
del Reino. El seguimento de JesUs no es una cuesti on i ndi vi dual ,
sinofraterna. Yse vuel ve personal en | a nedi da en que el individuo
anpl ia sus horizontes personal es experinentando la fe en comin,
conolaculturaenlaqueexpresaytraducelaexperiencia sal vadora
divina. La persona |lega a ser tal en sus relaciones famliares
y sociales. Lapersonallegaalafecuandocamnaenlafefraterna
delafam liaylalglesia. YlaO denesunecodeel | as, suahondam ent o
y su cul men, convirtiéndose por | os vot os en signo de |l afraterni dad
escat ol 6gi ca. Por eso nuestras conuni dades se postul an cono | as
conuni dades creyentes que conforman | a experiencia sal vadora de
Di os.

Si esto es asi, lafraternidad es | a que esta habilitada para
di scernir aquell o de |l as cul turas | ocal es que pueden perfectanente
asumr | os val ores evangélicos, u objetivarlos por nedio de su
exposi ci 6n sistematica, o celebrarlos por nmedio de ritos
pertenecientes a las culturas y que hagan que | 0os creyentes se
rel aci onen con el Dios de Jesus.

3° La acci 6n del Espiritu de Dios, del Espiritu de Jesus. E
cristiani snmo no es una cuesti 6n excl usi vanent e hunana, cultural,
bien en la vertiente teol 6gica, bien en la vertiente ritual, o
devocional, o cel ebrativa sacranental. El cristianisnb no es sélo
un humani sno que | ucha por | a di gni dad del honbre y de | os puebl os.
El cristianisnoes!|asalvaci6n de D os nedi ada por | a vi da de Jesus
y of reci da por el Espiritu de una forma pernmanente en | a historia.
El Espiritu es el que asegura que | a rel aci 6n de anor que Di os ha
establ ecido en la historia por |a Encarnaci 6n del Logos, por la
hi storia de JesUs, aparezca conp una oferta sal vadora a todos | os
puebl os y a todos | os honbres sitos en cual qui er lugar delatierra
y pertenecientes a cual qui er época.

Y esto no es una cuesti 6n de esfuerzo intel ectual, sino de
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experienci a exclusivanente creyente. El trabajo manual y el
i nt el ectual , paral oscual essenecesitanel esfuerzodel osest udi os,
no reenplazan ni sustituyen | a experiencia de Dios, y nenos dan
lugar a la fe, con cuya vivencia nos introduci nos en su espaci o,
es decir, en el espaci o del Anor gracias a Jesucristo. El «arbol »
de los santos de la Orden | 0o atestigua.

La | ectura nueva del Evangeli o que se hace en las culturas
gue pretendenos evangelizar |a hacen | os profetas antes que | os
tedl ogos. Y los profetas son teni dos por verdaderos porque son
reconoci dos conotal es por | afraternidadfranci scanay | acomnuni dad
cristiana. Ysusantidadratificanosdl ol osval oresextraordi nari os
gue entrafian conp personas, sino | os hechos sal vadores que act Gan
en | os puebl os que evangelizan, bien directanente, bien por |as
I nstituci ones que prol ongan sus acciones para bien de |a gente.

Por consiguiente, el contexto cultural e histérico de la fe,
|l a vida de fraternidad y | a rel aci 6n de anor de Di os que significa
el Espiritu son | os el enentos basi cos para que el Franci scani sno
| ea de una forma nueva, segun | a cultura, el nensaje sal vador del
Rei no. Con esta cl ave hernenéutica de | a Escritura, de la cultura
y de la fe encaranps |a dinensién universal de la nmisién. Los
Franci scanos debenos di al ogar con todas | as culturas en el proceso
de evangel i zaci 6n que entrafia | a di nam ca creyente, porque el
Franci scani snb se enpobrece si nocrece. Yal ejadesi | aposibilidad
de enriquecerse en | os procesos de i ncul turaci 6n que |l eva a cabo
cuando no afronta objetivamente |a insercion en | os puebl os aln
por evangelizar, o en | as nuevas generaci ones de nuestra soci edad
occidental. Por otro | ado, se anula | a capaci dad de aunentar el
patrinmoni ocreyentecristianosi noledael mati z especi al denuestro
cari sma cuando se funda una i gl esi a o cual qui er grupo de conpr om so
cristiano. Conpruébese |a cantidad de conuni dades cristianas, o
no cristianas, que |luchan en los anbitos de |l a defensa de |la
natural eza, delajusticiaylapaz, y en donde no se oye voz al guna
franci scana, ni existe una conceptualizaci én franci scana de est os
temas candentes en nuestras soci edades.

4.3. Criterios de actuaci 6n

1° Henos indicado el grave problena de | a formaci 6n de
nuestros candi datos. Los sacanps de su cultura y | es obliganos a
aprender un si st ena de pensami ent o con sus derivaci ones en el canpo
de la antropologia y de la religiosidad, que después no pueden
rel aci onarl os con | os de su cultura, cultura en | a que encuentran
su senti do de vi da | os puebl os que ti enen que evangel i zar después.

Y es que no existe en | a actualidad para | os franci scanos un
par adi gma nental universal para enseflar a nuestros candi datos y
conel que puedandi al ogar consus cul turas, oconl as denmés cul turas,
ni siquiera de una forna parcial. Tal déficit proviene de que se
ha perdi do el sistem de pensani ento occidental con el que se ha
rel acionado Il a fe. No hay una netafisica conmin a | a que se pueda
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verter |losvaloresy el sentidodevidadel Evangelio. Laatom zaci én
del pensanm ento, el desarrollodel os estudi osbiblicosylasospecha
de | os tedl ogos protestantes del uso de | os tedl ogos cat 6licos de
| aanal ogi adel af ehaconduci doal os pensador es ael abor ar t eol ogi as
bi blicasy exponerlasenformaderelato, de historia, de narraci on.
Est anps, pues, en | as antipodas del Medioevo en el que el sentido
de vida franci scano, mal que bi en, podia ser objetivado por nedio
de netafisicas conunes y aceptadas por todos. Hoy, |os sentidos
de vida se nul tiplican por grupos, por puebl os, por culturas, etc.
Hay, pues, que tomar en serio, no sélo la inculturacion, sino la
i ntercul turalidad.

Lo m snp podenos decir de | a formaci 6n personal en todos | os
ni vel es que ent rafia. La experienciacreyentequeoriginalavocaci én
sigue un cam no de nmaduraci 6n ajeno a la cultura de nuestras
soci edades. No habl anpbs del «rmundo nuevo», o el «honbre nuevo» que
trae el Evangelio y que no entiende el nundo, o choca con él, o,
i ncl uso, es denostado por nuestras soci edades | tdi cas y egoi st as.
Esto es conprensi ble y hasta un acicate y una invitaci 6n a seguir
nuestra vi da evangélica. Me refiero a | os paradi gnas cul tural es
y ant r opol 6gi cos con | os que se ha arropado el Evangelioalolargo
de | os si gl os, y han el aborado cul turas antropol 6gi cas y fraternas
con sus respectivas tradiciones religiosas, que no cuadran con | os
nuevos avances en el canpo cosm co, bi ol 6gi co, psiqui co, espiritual
y religioso.

Pero en un caso —el pensam ent o— cono en otro —+a formaci 6n—
el Franci scani sno puede di al ogar con |l as culturas. Esto se puede
reali zar no con sistemas conceptual es, sino con experiencias de
vida. Es decir, de nuevo nos remtinos a |la conducta personal y
fraternaque aunal aexperi enciacreyenteyl aexperienciacultural
el medio en el queuno hacrecidoenlavidayenlafe. Al notener
un si sterma i deol 6gi co comin y per manent e, ni un r égi nen de gobi er no
vertical, ni unnmétododeevangel i zaci 6nque seeval Ue excl usi vanent e
por | a productividady | aeficacia, entonces | os cam nos de | a vi da
y de la fe son nas féacil es de rel acionar, porque, en definitiva,
di chos cami nos seran evangélicos si se recorren en el anor. Y el
anor esl aidenti dadde D osydel honbre, hechoasui nageny senej anza
(cf. Adm5, 1-2). El anor espersonal i zadopor el franci scano. Ent onces
| o vuel ve concreto, préactico, real, y utépico ala vez, porque no
se al canza nunca su cenit. Y con esta orientaci 6on se disciernen
la relaci6n de la cultura con Dios y |la presencia de Dios en |a
hi storia, |a dignidadindividual y larelacionentre |os humanos,
en fin, el respeto por |a creaci6n. El anor, pues, es el notor de
| a vida, ademds de su creador, y el que inpulsa a |la conversioén
cuando se tropieza con el mal

El anor y la sabiduriala encuentra Francisco enla historia
de Jesus de Nazaret, el verdadero horizonte existencial que deben
tener todos | os pueblos y culturas. Y la ciencia que | o objetiva
debe estar al serviciodeestaexperienciadevidaque hay que sal var
en cual qui er marco conceptual : «Nada, en efecto, tenenbs ni venos
corporal nente en este mundo del altisinp msnp, sino el cuerpoy
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| a sangre, | os nonbres y | as pal abras, por | os que henps si do hechos
y redimdos de |la nuerte a la vida (cf. 1Jn 3,13)» (CtaC e 3).

Mas | a ti pol ogia del anor y del nmal se presenta, se desarrolla
y se madurasegunl as cul turas. Aqui estal acapaci dad de asi nm | aci 6n
y convivencia que el Franciscani sno ha denostrado a | o | argo de
| os siglos y debenps hoy poner en préactica. No se pueden emtir
nor mas conunes y uni ver sal es per f ect anent e el abor adas par aquet odos
| os franci scanos sigan | as m snas hechuras anorosas. Cada puebl o
y cada persona percibe y objetiva de fornma diferente el D os Anor
neot estanmentari oy | a di gni dad personal y fraterna de | os puebl os.
Y esto no se discierne por los resultados y | a eficacia del anor,
si nopor nedi odel asexperienci asdel asfraterni dadesquecertifican
cono anor osas | as rel aci ones que cada rel i gi oso nmanti ene con Di os,
est abl ece con sus hernanos y sirve a su puebl o, madur ando con est as
tres rel aci ones cono persona creyente, fraternay servicial. Esta
es | averdader a sabi duria paraFranci sco de Asis: «Donde hay cari dad
y sabiduria, no hay tenor ni ignorancia» (Ad 17,1).

Por tanto, lafe, conlateologiay|a piedad que | a expresan,
se puede vivir en cual quier cultura, no s6lo por |a capaci dad que
genera | a potencia de la msma fe —«l a vida nueva que Dios |l e dio
a Jesus»— su eficacia universal, sino tanbi én por | a experiencia
personal y fraterna vivida por el franci scano segun | os sentidos
de vida que aportan las culturas. De esta manera | a transm si 6n
de | a fe, ademés de vehicul arla el Espiritu, se hace real por nmedio
de testinoni os, que asumen y recogen otras gentes conbp proyectos
val i dos para al canzar | a dignidad y plenitud humana. No se hace,
pues, por nedi o de |l a ensefianza, o si st enmas obj eti vos concept ual es,
gue usan | as i deol ogi as para extender sus propuestas sobre D os,
el honbre y el nmundo. Por eso, repetinpbs, |la Orden crece cuando
es capaz de encarnarse en nuevas cul turas, no cuando aunment an sus
m enbr os, entendi dos cono al umos, que aprenden una detern na
doctrinaconlaqueseidentificanenel nundoy expresan sus i deal es
ensefidndol os por doqui er. De ahi que un si gno —el hébito—si nbolice
nmej or el testinoni o que expresa un estilo de vida evangélico, que
cual qui er verdad conceptual, por mas que |a haya desarroll ado
Buenaventura o Escoto. Dos signos, Greccioy |la Averna, expresan
con mas claridad el seguimento de Jesus que hace Franci sco, que
| os rel at os de Cel ano, ol a conceptual i zaci 6n de su vi da que escri be
Buenaventura, el priner bidgrafoqueinterpretal avi dade Francisco
conp un lugar teol 6gico: «el otro Cristo».

2° Lasuprenaciadel aexperienciasobrelaracionalidad¢lleva
aparejada |l a renuncia a el aborar un sistenma de pensam ento, que
objetivenuestroestilodevidacristiano? Laexperienci anoexcluye
necesari anente | a raci onal i zaci 6n de nuestro estil o de vida. Pero
debenos observar | o siguiente.

a. Laobjetivaci 6ndel Evangel i o, del avi dade Franci sco
del estilofranci scanodel avida, nose puede encerrar enun sistenma
uni co de pensam ento, maxi me cuando se afiade | a capacidad de | a
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creenci a al paradi gma nmental. Entonces se potencia | aideologia,
con | o que raci onal i dad queda sol a para el aborar el sentido de |la
vida. En nuestro caso, la ideologiatiende ala universalizacio6n
y alauniformdad de |l os diferentes estilos de vida franci scanos,
I mpi di endo | adi versi daddel as fornmas deamar. El si st emaconcept ual
debe servir, apoyar, vehicular |a experiencia de vida cristiana
y franci scana. Las teologias y las fil osofias valen en | a nedi da
enquesi rvenparaamar, parahacer el bi en, conpescri bi 6 Buenavent ura
(Epi stola de tribus quaestionibus 12). Pero todas juntas, o por
separado, no pueden expresar la riqueza de la fe evangélica y el
pat ri noni o humano que al bergan| as cul turas. Para Franci sco de Asi s,
detrasdel ascienci as, del osconcept os, estal asabi duria, sabi duria
qgue, para él, es Jesucristo: |a sabiduria del Padre (1CtaF 2, 8-9)

b. Los Franci scanos henbs usado y podenos utilizar
cual qui er sistenma de pensam ento que ayude a practicar el bien;
gue sirva para of recer el Evangelio, ointegrar |os valores de | as
cul turas al Evangelio, ocorregir | oscontraval oresdel as cul turas
o canbi ar al gunos el enent os de aquel | as cul turas que objetivaron
la fe en Cristo Resucitado por otros que resulten nmas vali dos para
exponer el contenido de la fe cristiana. La actitud antropol 6gi ca
franci scana | a describe con acierto el Mnistro CGeneral: «...
advi erto una profunda afinidad entre | a pobreza franciscanay |la
hum | dad de una busqueda desi nt er esada de | a ver dad, en conti nui dad
con | a determ naci 6n ef ecti va de no apropi arse nada y de per nanecer
humi | des. El estudio y la investigaci 6n son desapropi aci 6n
per manente del saber. Significa en cierto sentido, |iberarse,
purificarsedel as propi as preconprensi ones, paraacoger | areal i dad
en su diversidad y leerla criticanmente. Es una version de | o que
Franci sco | | ana “per manecer soneti dos a toda humana cri atura”. Es
| a necesaria conciencia de |la propia “docta ignorancia”, del
socratico “no saber”. Los linmtes del conocimento se inponen a
cual qui er pretensi 6n proneteica de poseer |o real, tanbi én en | as
ciencias. Un verdadero canmi no de estudio y de investigacién
transforna esta presunci é6n en deseo y despojo, es una fuerte
experienci a exi stenci al de pobreza que nos hace nendi cantes» (SP
3.1.a).

c. Estanps convenci dos de que el Franciscani snbp es una
tendencia, un estilo, un talante. No exi sten temas que descubran
una di nensi 6n de | a real i dad propiay especifica. Caben todos | os
temas en el pensam ento franci scano, o se asunen aquel | os que nacen
per manent enente. Pero | as experiencias vitales objetivadas se
afrontan por el interés concreto y vital de relacionarlas con el
Di os de Jesucristoyconlarecreaci 6ndel honbrey del anatural eza.
Est anps habl ando de un tal ante, de una forna de situarse enl avida,
no de unas i deas ori gi nal es, o si stenas de pensam ent o coherent es,
perfectos en su | 6gica interna pero cerrados en si m snos.

| nportante es | a adhesi6n a | a Pal abra de toda | a persona,
vol unt ad y pensami ento, afin de que redunde en una practicao ética
genui nanment e evangélica. El punto de mira es Francisco de Asis y
| a conuni dad que naci 6 de su experiencia de Jesucristo y éste
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crucificado. El pensamiento esta intrinsecanente orientado a |l a
experiencia del anor y de | a libertad conprendi da conb obedi enci a
a Dios, que es |l a unicarelaci 6n capaz de sal vaguardar | a aut ononi a
humana. En definitiva, la vivencia de |la ciencia para el
franci scani snb no se experinentay entiende por |a curiositas, el
saber por el saber, que termnay se encierra en si msnop, sino
por | astudiositas, esdecir, lacienciaqueculmnaen!|asabiduria
(cf. Buenaventura, ibid., 12; SP 3.1.a). Esta teologia se |lam
ennuestratradici 6n «t eol ogi apréacti ca»diversadelaotrateologia
def endi da por TomAs de Aqui no, que se basa en una concepci 6n de
|l a ciencia cuya finalidad es el estudio contenplado en si m sno
(cf. SumadeTeol ogia, |, glads; F. Martinez Fresneda, | ntroducci 6n
a la teologia franci scana. Mircia 2006% 54; SP 3.1.a).

3% Salvar |a universalidad de Cristo y de Franci sco. Los
Franci scanos vi vi nos en el segnento de | a persona, | a fraternidad,
|l a Provinciay | a Qoediencia. Perotanbi én es verdad que la Fanilia
franci scana posee una vocaci 6n uni versal. Nuestro estil o de ser,
o forma de vi da, no debe desfigurarse en | os puebl os donde manti ene
su presenci a el Franci scani sno. La tendencia a val orar | a persona
y el fragnentodelarealidady di al ogar serianente conl as cul turas
conllevael riesgoderonper | aform cominuni versal de pertenenci a
a un msno carismay pertenecer a un msno tronco. Podenos perder
| a vision del conjunto y disolvernos en | a pequefia parcel a donde
estanos i ncul turados. Y asi sucede nmuchas veces en | as tensi ones
que ocurren en las rel aciones entre individuoy fraternidad, entre
fraternidad y Provincia, entre Provinciay Oden, y entre |as
di ferentes Obedi enci as franci scanas.

Y Ia universalizacion trae consigo la relacion entre |as
culturas. Yesto sienprees enriquecedor. El desafioestéaenformar
j 6venes que pongan enrel aci 6nel Franci scani snoconl as situaci ones
soci al es actuales y con | as nuevas culturas energentes. La
fraterni dad es unafraternidaduni versal, que es capaz derel aci onar
| os val ores de las culturas y de conpartirlos con hernmanos y con
gent es de naci onal i dades di stintasapartir deunauni caexperiencia
de Dios. Dios (universal) se ha ofrecido asi msnb en una historia
i ndi vidual cono es |a de Jesus de Nazaret (particular). Y Dios
(uni versal) sol ose ha puesto al al cance del honbr e cuando ha habl ado
desde el msno honbre (particular). Y, ala vez, Jesus, persona
perteneciente a una cultura concreta, ha |l egado ser hernmano
uni versal y suvidahallegado a ser valida paratodos en el nonento
enque Di os haasum dosuhistoriaconphistoriapropiaal resucitarle
de entre | os nuertos.

Por | o mi sno, | os val ores de nuestras soci edades son segnent os
gqueti enenval i dezuni versal cuandosedej anasum r por | aexperienci a
creyente que identifica al Franciscanisnp a nivel universal, y
preci sanente es esa experiencia divina que vivinos | a que aval a
y val ora nuestra peculiar cultura, desterrando todo | o que no es
de Dios, es decir, |lo que destruye al honbre. Y, a la vez, el
Franci scani snmo, conp transmi sor de | a experiencia creyente, solo
puede dej arse oir enl anedi daen que hablaenunacul turaparticul ar.
Nuestra experiencia divina nunca admitira y conprendera un Dios
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que habl e de una forma i ntenporal e inespacial a |los hermanos de
todoslostienposydetodas|lastierras, ni nuestras Ordenes podran
gober nar se desde un despacho que di ct e obedi encias al os religi osos
conp si fueran sol dados de un ej ército, o peones anéni nbs de una
enpresa nul tinacional. La riqueza de | a experiencia de fe vivida
en fraterni dad debe ajustarse a |l os valores de | a propia cultura,
y ésta, por |la experiencia de fe, debe estar abierta para poder
rel aci onarse con | as denas, evitar | a absol uti zaci 6n de su senti do
de vida, confirmar sus val ores desde Dios y ser portadora de |la
sal vaci 6n humana. Est e desafionol osol enbs hacer convoces publ i cas
gue extiendan a todos | os vientos nuestra vision de |la vida, que
tanbi én, sino a través de nuestro testinmonio de vida fraterno y
a través de | as conmuni dades creyentes a | as que asistinobs en su
proceso de maduraci 6n hurmana y cri sti ana.

5. Concl usi 6n

Conmo henos sefal ado, el Magisterio Pontificio ha aval ado |a
inculturaci 6ndel afeseglnl aconprensi 6nactual quetenenos sobre
|l acultura. Bastaestafrase delaEvangelii nuntiandi pararesumr
| odi cho: «Laevangel i zaci 6npi erdenuchodesufuerzaydesueficacia
si no tonma en consi deraci 6n al puebl o concreto al que se dirige;
si noutiliza sulengua, sus signos y sus sinbol os; si no responde
a |l os probl emas que plantea; si no se interesa por su vida real »
(n. 63).

Perotanbi én el Magi sterio Pontificioadviertelainportancia
del ropaje histoérico en que ha sido envuelto di cho nensaj e (judio,
j udeohel enista y griego) y |a capacidad de transfornaci 6n del
Evangel i o, que no puede anular y sustituir la cultura con |a que
sedi al oga: «Convendr atener presente[... que] el nensaj eevangélico
noes purani sinplenenteaislabledelaculturaenlaqueseinsertd
desdeel principio(el mundobiblicoy, masconcret anente, el anbi ente
cultural en que vivi 6 Jesus de Nazaret); tanpoco puede ai sl arse,
sin un grave enpobreci mento, de | as culturas en | as que ya se ha
sidoexpresandoalolargodelossiglos[...] Lafuerzadel Evangelio
es en todas partes transformadora y regeneradora [...] No habria
catequesi s si fuerael Evangelioel quetuvieraquealterarse debido
al contacto con las culturas» (Catechesi tradendae 53).

La inportancia que se da a la cultura cono vehiculo de |la
revel aci 6n, en este caso la judia y la griega, se puede aplicar
enlam smanedi daal as denmas, contal quesal venloquel asanteriores
han hecho con pleno acierto: el nensaje de salvaci 6n de Di os en
Jesucristo. Precisanente | a vocaci 6n franciscana entrafa | a
i nserci 6n en las culturas, conbp henos visto. El Mnistro General
| o advi erte: «lndudabl enente es urgente encarnar nuestro cari sna
en | as diversas culturas en que estanps presentes, y descubrir en
el l as | os gérnenes de | a i ntuici6n evangélica de San Franci sco que
es capaz de revel arnos una nueva profundi dad. “Pensar |la fe” es
entonces un ejercicio profético de | os creyentes, al servicio de
| a |iberaci é6n del honbre y del discernimento cultural en el que
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vivinmos» (SP 3.2.b.).

Y, desde esta plataforma, se pregunta el Mnistro en |as
encar naci ones y tareas franci scanas en el nundo: «Pi enso de maner a
particular en | a exigencia de |la escucha y el dialogo en Asia,
continenteenel queel di & ogointerreligi osoasuneunl ugar especi al
[...] Pienso en Cceania, donde la historia de |a Evangelizaci 6n
nos hace advertir cono prioritarialaurgenciadelainculturacion
delafecristiana[...] Pienso en Africa, innmenso continente que
gritapazy justicia, olvidado, cono en realidad se encuentra, por
| a conuni dad internacional [...] Pienso en Africa del Norte y en
el Medio Oriente, donde | a esperanza franci scana en un contexto
musul man conti nda pi di éndonos un esfuerzo para conocer y encontrar
ese nmundo particular, y hoy puesto frecuentenente en escena, en
el espiritu del encuentro de Francisco con el Sultan[...] Pienso
en Angérica Central y del Sur, donde hay una inportante nmayoria
cristiana, con su propia creatividad pastoral y teol 6gi ca» (SP
3.2.b.).



