EDITORIAL

Hace apenas unos dias, se reunian de nuevo los lideres de las
grandes religiosas para orar por la paz y conmemorar los 25 afios del
encuentro en Asis. Este momento memorable abre caminos de espe-
ranza a una humanidad dividida por los intereses egoistas y los odios.
Asis se convierte en un venero del cual manan las aguas vivas de la
paz de los hijos de Dios, es un manantial que vierte sobre las tierras de
este mundo la posibilidad de entendimiento, dialogo y cooperacion.

Precisamente por ser ese venero de agua viva, tiene su inspira-
cién en aquel de cuyo costado surgen rios de agua viva. En este ejem-
plar de Espiritu y Vida el p. Fray Fidel de Lira Martinez nos llevara
por las primeras aguas, por esas que surgieron de la palabra del Crea-
dor, el suefio de G. Auzou se hace realidad, hoy el p. Fidel nos cuenta
la historia de la creacion: “;Oh Creacion! Si permitieses que nos con-
tasen tu historia para provecho y felicidad de todos”. Mediante el ana-
lisis de una seleccion de textos de la Sagrada Escritura, el autor nos
invita a encontrar al Creador frente a su creacién, particularmente en
los diferentes momentos criticos de la historia del pueblo de Dios. Los
textos elegidos resaltan las caracteristicas de la creacién desde ese
particular punto de vista del Creador y el lugar que ocupa particular-
mente una de sus creaturas, el hombre, frente a la creacion. Finalmen-
te, el p. Fidel nos llevaréa por senderos que abriran respuestas a inter-
rogantes surgidos a causa de la crisis ecoldgica actual.

Esas aguas primigenias cobran vida y plenitud con el misterio
de la Encarnacidn, por ese les proponemos una vision panoramica de
ese mundo en el cual el Verbo se hizo carne y habitd entre nosotros.
La importancia que tiene conocer el contexto en que vivid y llevo a
cabo su ministerio Jesus de Nazaret es capital, pues si es cierto que a
través de las palabras podemos compartir el pequefio o gran mundo
que cada uno llevamos dentro, es a través de la Palabra, del Verbo
hecho carne, que Dios nos comparte su mundo, que nos dice quiénes
somos y que espera de este mundo nuestro.



Esa palabra, dira san Pablo es eficaz porque viene de Dios,
porque es expresion de su poder y su bondad. El p. Dagoberto Lopez
Sojo nos ira llevando poco a poco por el camino de Pablo e Tarso, ese
misionero infatigable que recorri6 las calles de este mundo anuncian-
do la Buena Nueva a los paganos.

Esperamos que a través de estas palabras, que quieren inspirar
espiritu y vida en el corazon del lector se conviertan en agua viva para
que este mundo violento y egoista respire, a través de cada uno de
nosotros, una bocanada de aire fresco, lleno de paz y de vida. Que
cada uno, como fiel discipulo de Cristo, sea reconocido por propios y
extrafios como persona de paz, de didlogo, de unidad, como dice Ma-
nuel Benitez Carrasco de los mexicanos, que seamos personas que
tienen el corazdn en la mano y son hermanos de corazon™.

Que el Cristo les conceda vida en abundancia.
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VISION DIVINA DE LA CREACION

FR. FIDEL DE LIRA MARTINEZ, OFM.

iSi nos contasen la historia de la creacidn! ...
“;0h Creacion! Si permitieses que nos contasen
tu historia para provecho y felicidad de todos”.

Estas expresiones sirven a G. Auzou® para introducir su inte-
resante obra sobre los origenes de la creacion, un tema que siempre ha
suscitado grandes interrogantes y siempre ha recibido variadas res-
puestas. Entre éstas se nos hace ver que la creacion misma nos habla del
Creador, pero que también el Creador nos habla, a través de su palabra,
de su creacion. Esto Ultimo es a lo que queremos encauzar esta re-
flexion, que encuentra su motivacién en Verbum Domini? y nos re-
cuerda que Dios sigue escuchando al hombre y respondiendo a sus
interrogantes mediante su Palabra (cf. 23) y que su Palabra también se
refiere a una inquietud actual nuestra, la salvaguardia de la Creacion:

“El compromiso en el mundo requerido por la divina Palabra nos
impulsa a mirar con 0jos nuevos el cosmos que, creado por Dios, lleva
en si la huella del Verbo, por quien todo fue hecho (cf. Jn 1,2). En
efecto, como creyentes y anunciadores del evangelio tenemos tam-
bién una responsabilidad con respecto a la creacion. La revelacion, a
la vez que nos da a conocer el plan de Dios sobre el cosmos, nos lleva
también a denunciar las actitudes equivocadas del hombre cuando no
reconoce todas las cosas como reflejo del Creador, sino como mera
materia para manipularla sin escrapulos” (VD, 108).

INTRODUCCION

Podemos abordar un texto de la Sagrada Escritura teniendo en
cuenta tres momentos que constituyen su existencia vital: el primero
nos lleva a pensar en la realidad inmediata que, se supone, capta la
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G. Auzou, En un principio Dios cre6 el mundo, Estella 1976. p. 9. 13.
BENEDICTO XVI, Exhortacion Apostdlica Postsinodal Verbum Domini.
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atencion del escritor sagrado; el segundo momento nos puede llevar a
descubrir la situacién que atraviesan los destinatarios inmediatos de
una obra; y el tercer momento lo que el texto sagrado puede decirnos a
quienes lo leemos actualmente. Pablo ejemplifica bien esto en la Carta a
los romanos: “En efecto todo cuanto fue escrito en el pasado, se escri-
bio para ensefianza nuestra, para que con la paciencia y el consuelo que
dan las Escrituras mantengamos la esperanza” (Rm 15, 4).

Un ejemplo especifico lo tenemos en estos textos de los Hechos
de los Apdstoles, que nos dice que los discipulos del Sefior se dedica-
ban asiduamente a escuchar la ensefianza de los apdstoles, a compartir
la vida, a la fraccion del pan y al rezo. Cada dia, asistiendo asiduamente
al culto en el templo con un mismo espiritu, partiendo el pan en casa,
participaban en la comida con regocijo y sencillez de corazén. Todos
los que habian abrazado la fe tenian un Unico corazén y alma, y ninguno
decia que era propio suyo algo de sus bienes, sino que tenia todo en
comun. Pues entre ellos no habia ningun pobre, pues los que eran pro-
pietarios de fincas o casas, cuando vendian llevaban el dinero de lo
vendido y lo ponian a los pies de los apdstoles, y se distribuia a cada
cual segun lo que necesitara cada uno (cf. Hch 2, 42.46; 2, 44-45; 4,
32.34-35).

Ante la constatacion del deterioro de la vida cristiana en el
altimo cuarto del siglo primero, el autor sagrado describe, con mucha
nostalgia, el frescor primigenio de la primitiva comunidad cristiana a
una generalidad que estaba a punto de volver a la normalidad mundana
con la intencion de hacerla regresar a aquel escenario original en el que
la vida eclesial abundaba de la palabra que proclamaba lo que Jesus
comenzod a hacer y a ensefiar y se le dejaba un amplio espacio a la ac-
cion del Espiritu Santo®. Esto nos permite constatar que el autor sagrado
tenia en cuenta el ambiente que les rodeaba junto con sus interrogantes
Y que en sus escritos proponia una respuesta.

En nuestro hoy, ante el grave deterioro ecologico, acentuado
cada vez mas, ¢tiene la Sagrada Escritura respuestas a interrogantes
surgidos de la crisis ecoldgica? La respuesta es totalmente afirmativa.

® Cf. M. LACONI, San Lucas y su Iglesia, Estella 1987, p. 11-21.
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La realidad que vivimos con sus caracteristicas concretas plantean
también interrogantes concretos que demandan respuestas concretas.

Mediante el analisis de una seleccion de textos de la Sagrada
Escritura, queremos ver que los autores sagrados en esos textos invi-
taban a sus lectores inmediatos a ver el punto de vista de Dios frente a la
creacion (el Creador frente a su creacion), particularmente en los dife-
rentes momentos criticos de la historia del pueblo de Dios. En estos
textos podemos resaltar las caracteristicas de la creacion desde ese
particular punto de vista del Creador y el lugar que ocupa particular-
mente una de sus creaturas, el hombre, frente a la creacion.

No es dificil mostrar que a lo largo de la historia de la huma-
nidad ha prevalecido en el ser humano la tendencia a que se imponga la
visién humana sobre la creacion, sobre la creacion en general y sobre el
hombre en particular, por esto es conveniente evocar la vision divina de
la creacion. La vision biblica aparece hoy como un recurso muy ilu-
minador en la situacién en la que vivimos.

Los autores sagrados con frecuencia presentan el punto de vista
del Dios Creador sobre su creacion, particularmente en circunstancias
en que sentian la necesidad de recordarle al hombre quién es el Creador
y quién la creatura, cuando el pueblo de Dios vivia en situaciones par-
ticularmente dificiles como en la época del exilio, o en épocas en que la
pregunta mas recurrente era ¢En donde estad el Dios Creador? Hoy
vivimos situaciones dificiles en lo que a la creacion se refiere y senti-
mos la impotencia frente a la descomunal fuerza de la naturaleza y ante
la ausencia de Dios en la vida de una parte de la humanidad, orgullosa
del dominio que ejerce sobre algunos aspectos pero impotente frente a
otros.

En la antigliedad se palpaba la necesidad de sentir la presencia
del Creador y su relacion con su creacion, en la actualidad nos conviene
también recordar aquella visién divina de la Creacion, es decir, la forma
como los autores sagrados nos presentan al Creador frente a su crea-
cion.



12 PARTE: VISION DIVINA DE LA CREACION

En el libro de Job leemos: ““;Quién es el que obscurecio el plan
[‘€sa] [18Y] con ideas desprovistas de sentido? Cifie tus lomos como un
valiente; te interrogaré y t0 me instruirds” (38, 2-3). En estos dos
versiculos y en su desarrollo en los capitulos 38-41 de este libro, po-
demos descubrir el sefiorio que Dios reivindica sobre su creacion. Hay
alusion a la sabiduria, al orden, a la belleza, a la impenetrabilidad, a la
magnificencia y a otras caracteristicas de la obra del Creador. Pero
también se menciona la accion de quien la oscurece.

El vocablo ‘€sa / ngn“ (plan, designio, proyecto) en este texto
es muy sugestivo. En Jer 18, 18 este vocablo define lo propio del sa-
bio®, en Is 11, 2 aparece en paralelismo con mmaon (hokmah), es decir,
sabiduria. Cuando en AT se habla de la ‘€sa de Dios, de su plan, se
refiere a la accién de Dios en la historia de los pueblos o de los indi-
viduos, no a su accion ejercida en la creacion. Pero, paradojicamente,
en el discurso que viene a continuacion Dios habla sobre todo de su
creacion®.

Son estos dos aspectos que queremos ilustrar con algunos textos
de la Escritura: la creacion con sus caracteristicas como obra de Dios y
el oscurecimiento sobre esa obra de Dios, como se puede apreciar en el
siguiente esquema:

1. Job 38-42'

1° Intervencion de Yahve (38, 1) “Yahve respondi6 a Job desde el seno
de la tempestad y dijo”.

La LXX traduce con BovAny la Vg con consilium.

Asi como dabar/palabra caracteriza lo propio del profeta y tara/instruccion lo
propio del sacerdote.

R. MICHAUD, La Literatura Sapiencial, Proverbios, Job, Estella 1985, p. 172.
Cf. R. MICHAUD, La Literatura Sapiencial, p. 170-175; L. ALONSO SCHOKEL - J.
L. SICRE, Job, Madrid 1983, p. 531-560.
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2° Introduccion al discurso (38, 2-3) “;Quién es el que obscurecio el
plan con ideas desprovistas de sentido? Cifie tus lomos como un
valiente; te interrogare y t0 me instruiras”.
3° Cuerpo del discurso (38, 4 - 39, 30) en donde se habla de
a. Maravillas de la creacion: la tierra (38, 4-7), el mar (38, 8-11), la
aurora (38, 12-15), los abismos (38, 16-21).
b. Dominio de las fuerzas naturales (38, 22-38): los fendmenos
atmosféricos (38, 22-30), los astros (38, 31-33), las tempestades
(38, 34-38).
c. Cuidado de los animales y de sus crias (38, 39-39,4): su alimento
(38, 39-41), su parto (39, 1-4).
d. Descripcion de tres cuadripedos: asno salvaje (39, 5-8), bufalo
(39, 9-12), caballo (39, 19-25).
e. Tres aves: avestruz (39, 13-18), halcon (39, 26), aguila
(39,27-30).
4° Conclusion del discurso (40,2.8-14)
5° Respuesta de Job (40, 3-5; 42,1-3. 5-6)

Dios esté orgulloso de su creacion, la admiray laama. Sélo El la
comprende en toda su magnitud. Esto lo muestra en realidades con-
cretas: Maravillas de la creacion: la tierra (38,4-7), el mar (38,8-11), la
aurora (38, 12-15), los abismos (38, 16-21). Dominio de las fuerzas
naturales (38,22-38): los fendmenos atmosféricos (38, 22-30), los
astros (38,31-33), las tempestades (38,34-38). Cuidado de los animales
y de sus crias (38, 39-39,4): su alimento (38,39-41), su parto (39,1-4).
Descripcién de tres cuadrupedos: asno salvaje (39,5-8), bufalo (39,
9-12), caballo (39, 19-25). Tres aves: avestruz (39,13-18), halcén (39,
26), aguila (39,27-30).

Desarrolla ampliamente el tema de su accion en la creacion (38,
4-39, 30). Es la parte central de su respuesta. En la conclusion (40, 2.
8-14) vuelve al tema de su ‘ésa, de su accion en la historia de los indi-
viduos.

Job, que ha mostrado indiferencia y hasta indignacion frente a
las palabras de sus anteriores interlocutores, no permanece indiferente
ante el discurso que el Sefior le ha ofrecido, una actitud que no estaba
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asegurada: 40, 2 ¢Cedera el adversario de Shaddai? ¢;Respondera el
censor de Dios?

La respuesta de Job la encontramos sobre todo en 40, 3-5: jHe
hablado a la ligera!: ¢qué vaya responder? jMe taparé la boca con mi
mano! En el amplio contexto de la ‘€sa de Dios, Job intuye que no debe
por ningun motivo oscurecerla, denigraria en ninguna de las formas en
que esta ‘€sa se manifieste.

La sabiduria, el orden, la belleza, la impenetrabilidad, la mag-
nificencia y cualquier otra caracteristica de la Creacidn estan conteni-
dos de manera particular en Gn 1, en donde se alude insistentemente a
la vision que Dios tiene sobre su creacion, mediante el recurso a la
sencilla formula “Y vio Dios que era bueno [...] Y vio Dios que era muy
bueno”.

Los estudiosos son unanimes en apreciar la singularidad del
capitulo 1 del Génesis desde diferentes puntos de vista.

LA CREACION (Gn 1)

Segln Gn 1, la totalidad de la Creacién es una obra de arte. Dios
es el artista. El hombre, la “estatua de Dios” en la creacion, es la obra de
arte por excelencia dentro de la obra de arte®.

Esta realidad asi captada merecid una expresion igualmente
artistica y ademas llena de ingenio que es preciso captar en su correcto
sentido. Por esto es importante la advertencia que se hace a quien em-
prenda la exégesis de este capitulo que debera tener bien claro que esta
frente a una ensefianza sacerdotal, que contiene el meollo de un saber
sacerdotal bajo lo mas refinado de las formas, que es un capitulo que no
fue escrito un buen dia, sino que es doctrina que se ha ido enrique-
ciendo cautelosamente a lo largo de un proceso que duré siglos. Nada
hay aqui que suene a poco mas o menos; todo ha sido meditado y so-

® Cf. N. LOHFINK, A la sombra de tus alas, Bilbao 2002. Lohfink traduce =53 con

estatua y no con imagen como comunmente se hace, p. 35.
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pesado, y debemos recibirlo con precisién®. Si en la creacién hay orden
y belleza, hay que expresar esto en su descripcion.

Esta advertencia ha llevado a los exegetas a buscar y a descubrir
lo artistico e ingenioso contenido en el capitulo. Los siguientes es-
guemas son una muestra™:

(" Titulo 1,1
Proemio 1,2
3 dias: cuatro obras
Estructura < Cuerpo del relato 1,3-31
3 dias: cuatro obras

\~ Conclusion 2.1-4a

1.1 Paralelismo de las obras y de las formulas

= Distribucion subjetivo-artistica de las ocho obras.

» Frecuencia del nimero septenario: utilizaciéon de los seis dias se-
guidos de un séptimo (amplio uso en la literatura semitica antigua).

= Preocupacion litdrgica de modelar la semana humana sobre la di-
vina.

= Duracion artificiosa de la creacion.

= Concepciones cosmografica, bioldgica y fisica de sus contem-
poraneos, basadas en el ‘empirismo’ cotidiano.

= Subjetivismo en la distincion entre creacion directa e indirecta.

 Cf. G. VONRAD, El Libro del Génesis, Salamanca 1977, p. 56.

10 Cf. E. TESTA, La Sacra Bibbia, Genesi, Torino 1969 p. 45-49; G. Auzou, En un
principio Dios cred el mundo, Estella 1975, p. 187-287; J. B. BAUER, La prehis-
toria biblica, Estella 1969, p. 28-46.
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ESQUEMADE Gn 1

Elementos Produccion del Ornamentacion del
Primordiales Ambiente Ambiente
Dia Dia
. , 5. Creacién del sol (ser-
s | |, | Mooyt
Tinieblas I L ] v y de las estrellas (ser-
gnéeblas (diay noche) (v. vicio nocturno) (v. 14-
5). 19)
2. Creacién del firma- 6. Creacion de las aves
mento: separacion de (aire) y de los peces
Aguas I los dos abismos (aire y v (agua) (v. 20-23).
agua) (v. 6-8).
3. Distincion de la tierra 7. Creacion de los ani-
firme del agua (v. 9-10). males terrestres (v.
4. Produccién de las 24-25).
Tierra i plantas (v. 11-13). vl | 8. Creacion del hombre
al que estan destina-
das las plantas (v.
26-31).
Formulas:

= de introduccion (Y dijo Elohim)

= de mandato (por ejemplo: Exista la luz)

= de ejecucidn (Y asi fue)

= de descripcion (por ejemplo: Y separ6 Elohim la luz de la oscuri-
dad)

= de bendicion (Y Elohim bendijo) o de imposicion de nombre (por
ejemplo: Y Elohim llamé a la luz dia)

= de alabanza (Y vio Elohim que era bueno)

= de conclusion (por ejemplo: Y atardecié y amanecid, un dia).

Estas formulas aparecen en manera tal en cada una de las obras
de la creacidon que constituyen, por el nimero o por la sucesion, un claro
paralelismo entre la primera y la segunda seccidn de la creacion, lo cual
se puede ver en el siguiente esquema:
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Dia Obra Ordenamiento Ornamentacion Obra Dia
I 1 Abcfdeg (7) abcdfg (6) 5 v
I 2 Abdceg (6) abdfeg (6) 6 \Y

3 ! VI
M { 4 abcef (5) abcdf (5) 8
abcdfg (6) abdecfg (7)

Gn 1 proclama que Dios cre0 el cielo y la tierra. Dios es el Unico
protagonista en esta accion descrita con el verbo bara’ que expresa la
singularidad de la accion.

A lo largo del capitulo desarrolla este kerigma en donde narra
como Dios en los seis dias de la creacion realiza ocho obras, siendo la
octava el hombre, al que crea como su lugarteniente en la tierra, para
que ejerza un sefiorio sobre las creaturas, incluyendo entre éstas a seres
como los astros del cielo puestos a su servicio, para alumbrarle con su
luz y servir en la regulacion de los tiempos (Gn 1, 14 ss.).

Este kerigma tiene también, como en Job, su respuesta de parte
de muchos que la expresan en diferentes formas, enunciando una o
varias caracteristicas que tiene la creacion del Sefior. Un ejemplo de
estas respuestas lo tenemos en el salmo 104 (103).

SALMO 104 (103)*

El salmo 104 (103) puede, por una parte, tomarse como una
lectura bien organizada de Gn 1, aunque también pudo haber inspirado
ese capitulo de Génesis*?, pero también nos sirve como un paso natural
a la segunda parte de esta reflexion.

Este salmo es “El poema de la creacion y de la naturaleza”.
Celebra a Yahvé como “Creador y Sefior del cielo y de la tierra”,
muestra como Israel sitla la naturaleza en su relacion con Yahvé y
como Israel se inserta en ella.

11 G. R. CASTELLINO, Libro dei Salmi, Salmo 104 (103), Torino 1955, p. 492-501.
12 G. Auzou, En un principio Dios creé el mundo, p. 154-155.
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Su principio fundamental es que la naturaleza es obra de Dios,
como tal, depende de EIl pero sin participar de su ser divino. Dios esta

por sobre ella, como causa primera y absoluta, lo cual distingue cla-
ramente al pueblo hebreo de todos sus circunvecinos: la naturaleza esta
despojada de todo caracter divino, cualquiera de sus fendmenos, por
mas grandiosos e impresionantes que sean. Esta estructura propuesta

por Castellino es particularmente ilustrativa:

I. COSMOGONIA (v. 1-23)

1. v. 1-2a, Introduccién.

Bendice, alma mia, al Sefior: jDios mio,
qué grande eres! Te vistes de belleza y
majestad, la luz te envuelve como un
manto.

2. v.2-4, creacion superior: luz y cielos
con, arriba, las aguas superiores,
abajo, las nubes y los vientos.

Extiendes los cielos como una tienda,
construyes tu tienda, construyes tu mo-
rada sobre las aguas; las nubes te sirven
de carroza, avanzas en las olas del viento;
los vientos te sirven de mensajeros el
fuego llameante, de ministro.

3. v.5-9, creacion inferior: tierra y
aguas inferiores: fundamentos (v. 5)
abismo (v. 6), division entre tierra y
océano (v. 7), reduccién de las aguas
a su sitio (v. 8-9).

Asentaste la tierra sobre sus cimientos, y
no vacilaré jamas; la cubriste con el manto
del océano, y las aguas se posaron sobre
las montafas; pero a tu bramido huyeron,
al fragor de tu trueno se precipitaron,
mientras subian los montes y bajaban los
valles: cada cual al puesto asignado.
Trazaste una frontera que no traspasaran,
y no volveran a cubrir la tierra.

4. v.10-12, fuentes y rios.

De los manantiales sacas los rios, para
que fluyan entre los montes; en ellos
beben las fieras de los campos, el asho
salvaje apaga su sed; junto a ellos habitan
las aves del cielo, y entre las frondas se
oye su canto.

5. v. 13-15, fecundidad dada de las
aguas superiores, heno y hierba (v.
14), grano, vino, aceite, pan (v.
14-15).

Desde tu morada riegas los montes, y la
tierra se sacia de tu accion fecunda; haces
brotar hierba para los ganados, y forraje
para los que sirven al hombre. El saca pan
de los campos, y vino que le alegra el
corazén; y aceite que da brillo a su rostro,
y alimento que le da fuerzas.
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6. v.16-18, plantas y pajaros, rocas y
animales.

Se llenan de savia los arboles del Sefior,
los cedros del Libano que El planto: alli
anidan los pajaros, en su cima pone casa
la cigliefia. Los riscos son para las cabras,
las pefias son madriguera de erizos.

7. v.19-23, movimientos del tiempo y
ritmo de la vida, estaciones y jor-
nadas.

Hiciste la luna con sus fases, el sol conoce
su ocaso. Pones las tinieblas y viene la
noche, y rondan las fieras de la selva; los
cachorros rugen por la presa, reclamando
a Dios su comida. Cuando brilla el sol, se
retiran, y se tumban en sus guaridas; el
hombre sale a sus faenas, a su labranza
hasta el atardecer.

IIl. CONTEMPLATIVA (v. 24-35).

8. v. 24-26, mar y cuanto lo anima.

Cuantas son tus obras Sefior, todas las
hiciste con sabiduria; la tierra esta llena de
tus creaturas. Ahi esta el mar, ancho y
dilatado, en €l bullen, sin nimero, anima-
les pequefios y grandes; lo surcan las
naves, y el leviatdn que modelaste para
que retoce.

9.v. 27-30, vida y muerte de todos los
animales esta en manos de Yahvé.

Todos ellos aguardan a que les eches
comida a su tiempo: se la echas, y la
atrapan; abres tu mano, y se sacian de
bienes; escondes tu rostro, y se espantan;
les retiras el aliento, y expiran y vuelven a
ser polvo; envias tu aliento y los creas, y
repueblas la faz de la tierra.

10. v. 31-35, doxologia final;
a.v. 31-32, augurio con motivacion;

b. v. 33-34, promesa y augurio para el
propio canto;

c. v. 35, augurio final, la eliminacién del
mal y de los malvados de la creacion.

Gloria a Dios para siempre, goce el Sefior
con sus obras, cuando El mira la tierra, ella
tiembla; cuando toca los montes, humean.
Cantaré al Sefior, tocaré para mi Dios
mientras exista: que le sea agradable mi
poema, y yo me alegraré con el Sefior.

Que se acaben los pecadores en la tierra,
que los malvados no existan mas.
iBendice, alma mia, al Sefior!
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1)

2)

3)

4)

Cosmogonia

La meditacion que el salmista hace sobre la naturaleza lo llena de
admiracion. Descubre que el origen de toda creatura estd en
Yahvé y de El fluye la belleza y majestad de todo, y por eso co-
mienza su canto: “Bendice, alma mia, al Sefior”, y exclama: jDios
mio, qué grande eres! Viéndolo como Sefior de toda la creacion
prosigue: Te vistes de belleza y majestad. Belleza y majestad in-
tensificadas de manera eminente por la luz: la luz te envuelve como
un manto.

Creacion superior. El salmista se remonta a los origenes de la
creacion y los presenta en una serie de cuadros de gran colorido.
Extiende los cielos, quedando asi divididas las aguas superiores de
las aguas inferiores. Sobre los cielos Dios se desplaza para realizar
sus obras o para regir su funcionamiento. Las nubes le sirven de
vehiculo y como energia propulsora el viento con sus alas. [v. 4]
Yahveé tiene sus heraldos, los vientos, y sus ministros, ejecutores de
sus Grdenes, los rayos.

Creacion inferior. Dios organiza el espacio inferior: fija la tierra
sobre las columnas que se hunden en el Abismo, que cree poder
extenderse sobre toda la creacion, dominando arriba con las aguas
superiores, y abajo cubriendo toda la tierra. Delante del Sefior
también él debe rendirse. Aunque sus aguas dominen los montes
mas altos, basta un grito de Yahvé para que huyan aterrorizadas, y
al oir su voz, el rugido potente del trueno, sean presas de terror y
corran despavoridas y descienden a lo largo de los valles para
llegar obedientes al lugar que Dios les ha sefialado. La tierra
emerge segura del amenazador abuso del abismo, alrededor de ella
Dios establece unos limites.

Fuentes y rios. EI Abismo es replegado bajo la tierra y a sus
margenes extremos para que desde ahi sirva a la tierra que necesita
de agua dulce, y de ahi brotan las fuentes a la superficie y recorren
en rios por los montes y las colinas al valle. El canto de los rios
Ilama a las fieras de la estepa que corren para abrevarse, al igual las
aves del cielo prefieren los lugares recorridos por los rios ya que
alli encuentran mas facilmente arboles para su morada, alimento



5)

6)

7)
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para sus polluelos y en competencia con el rumor de las aguas
lanzan por el aire sus gritos festivos.

Fecundidad de las aguas superiores. Dado que fuentes y ria-
chuelo s no bastan para las necesidades agricolas, en tiempo
oportuno, segun las estaciones, Dios abre las cataratas del cielo
para regar los montes y del “estilar de sus cielos” la tierra se em-
pape vy llegue a ser fecunda (v. 14), para hacer germinar alimento
para el ganado y forraje para los animales de trabajo del hombre.
La lluvia oportuna hace posible la cosecha de cereales, da vigor a la
vid para producir vino que alegre el corazon del hombre y aligere
sus preocupaciones. También produce aceite que entre otras cosas
da luminosidad al rostro como el vino da brillo a la mirada y re-
gocijo al corazon.

Plantas, pajaros, rocas, animales. La lluvia hace crecer arboles
majestuosos, que por su porte, altura, durabilidad y preciosidad,
son relacionados con Yahvé, ya que manifiestan la majestad divi-
na. Constituyen también un lugar inmejorable para que las grandes
aves construyan su nido, como la cigiiefia, el ave que ensefia al
hombre el gran amor y apego a sus pequefios. Sobre los riscos
escarpados saltan los ciervos, y en sus grietas encuentran refugio
apto los erizos.

En dos estrofas el salmista describe la naturaleza doméstica ex-
presion y origen de la vida cotidiana del hombre y la naturaleza
salvaje que el hombre admira por su majestuosidad e indomabili-
dad, y de la cual indirectamente se sirve.

Movimientos del tiempo y ritmo de la vida. Aunque el escenario
de la naturaleza doméstica y el de naturaleza salvaje son distintos,
sin embargo en el ritmo de la vida se entrelazan y se alternan. El
salmista muestra la vitalidad de la naturaleza en su desarrollo or-
denado que se le ha asignado al alternarse luz y tiniebla, calor y
frio, dias y estaciones. Luna y sol desempefian una funcion.
Apenas el sol se pone y cesa de iluminar, el Sefior llama a las ti-
nieblas y las recuesta sobre el mundo. La noche es el tiempo de las
fieras y de los animales de la selva para que salgan de sus guaridas
en busca de presa. Con la luz del sol toda fiera se retira a su cubil a
digerir el alimento que Dios le ha concedido durante la noche.
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Ahora es de dia, la hora del hombre, que sale a “faenas diarias”
hasta que el sol sea visible en el horizonte.

Contemplativa:

8)

9)

Mar y cuanto lo anima. El salmista, al contemplar ahora el es-
cenario de riqueza, majestad y sabiduria, nutre su pensamiento y se
dirige directamente a Dios, como al inicio, diciendo: “Qué grandes
son tus obras, Sefior”, poniendo de relieve el atributo divino que la
creacion de manera especial proclama: la sabiduria. Tanta diver-
sidad, orden, regularidad, belleza, riqueza, encontrados en la
creacion son reflejo de la sabiduria divina, que sobrepasa en mucho
todo pensamiento humano.

Ha sabido irradiar en los espacios celeste y terrestre, las creaturas
de manera exuberante, por eso abundan en la tierra. En primer
plano, por su magnitud y extension en todo sentido, el mar, con su
inmensa masa de aguas siempre en movimiento, y poblada de
animales: reptiles, peces, cetdceo s en nimero indeterminado. Pero
ademés de los animales, dos maravillas Ilaman la atencion: las
naves que surcan sus olas y el leviatdn que puede competir con las
grandes naves.

La vida y la muerte en las manos de Dios. El salmista termina
con una reflexién sobre la vida. Habiendo partido del concepto de
que la totalidad de la naturaleza ha tenido origen de Dios, termina
contemplando como de Dios dependa, momento a momento, la
vida de todo ser que respira. Si él extiende la mano y da, ellos re-
cogen; su pufio encierra cuanto los puede saciar. Apenas se des-
interesa y voltea su mirada a otro lugar, viene a menos el flujo vital
y son sorprendidos por el miedo a morir. Como retira el soplo de la
vida, asi Dios lo puede enviar. Toda efusion de soplo significa una
nueva vida y entre muertos y nuevas vidas se renueva la faz de la
tierra.

Asi el salmista alude a la débil naturaleza de los seres y al caracter
efimero del hombre sobre la tierra. Ante esta realidad, el &nimo del
salmista también se llena de amargura ante la ineludible muerte.
Irse de este mundo es como salir del palacio de Dios y no poder ya
gozar de sus gracias y de sus bienes.
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10) Doxologia final.

a) [v. 31-32]. Como quiera que sea, todo estd en las manos de
Dios, la vida y la muerte. En todo no cesa de manifestarse la
sabiduria y la potencia divina. Al concluir su canto inspirado, el
salmista proclama una vez més la gloria de Dios. El salmista
reconoce que el Sefior puede alegrarse por sus obras, de la
misma manera que un gran artista que contempla satisfecho y
admirado su obra maestra [v. 32] Si antes ha subrayado la sa-
biduria, aqui pone de relieve la omnipotencia: EIl mira la tierra,
ella tiembla; cuando toca los montes, humean.

b) [v. 33-34]. El entusiasmo y la admiracién del salmista por la
obra divina es tal que no se cansara de celebrarla mientras esté
presente entre las creaturas de Dios.

c) [v.35]. Undltimo augurio y deseo. La belleza y la armonia de la
creacion puede ser arruinadas por una Unica nota desentonada:
la presencia de los pecadores sobre la tierra. Sean por tanto
destruidos, desaparezcan en modo absoluto y reine Dios, en
medio de su creacion. Pero para no terminar con una nota dis-
cordante el salmista se remonta al comienzo y con aquel cierra:
Bendice, alma mia, al Sefior.

El pensamiento de la presencia de los pecadores sobre la tierra
nos introduce en la segunda parte de nuestra reflexion.

11 PARTE: VISION HUMANA DE LA CREACION

Los autores sagrados constatan la interrelacion que hay entre el
hombre y la naturaleza. Cuando el hombre respeta el orden establecido
por el Creador entre ellos, todo va bien y Dios en la naturaleza ofrece al
hombre cobijo y sustento. Esto lo encontramos aplicado en los dife-
rentes estratos: la Creacidn, la Tierra, la tierra, la porcion a cada tribu, a
cada familia.

Pero cuando el hombre se rebela contra su Creador, tanto el
hombre como la naturaleza experimentan la accion del Creador. Uno y
otra necesitan de redencion: “Pues la ansiosa espera de la creacion
desea vivamente la revelacion de los hijos de Dios. La creacién, en
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efecto, fue sometida a la vanidad, no espontdneamente, sino por aquel
que la sometid, en la esperanza de ser liberada de la servidumbre de la
corrupcion para participar en la gloriosa libertad de los hijos de Dios”
(Rm 8, 19-21).

Los textos biblicos concretos que tratan del oscurecimiento del
plan de Dios sobre su creacion en los diversos aspectos son humero-
sos™®. En ellos es necesario no perder de vista su dimension vertical.
Basten estos ejemplos:

1. Gn 3, 17-19: Al hombre le dijo: “Por haber escuchado la voz de tu

mujer y comido del arbol del que yo te habia prohibido comer,
maldito sea el suelo por tu causa: con fatiga sacaras de él el alimento
todos los dias de tu vida. Espinas y abrojos te producira, y comeras la
hierba del campo. Con el sudor de tu rostro comeras el pan, hasta que
vuelvas al suelo, pues de él fuiste tomado™.
La historia del hombre comienza cuando Dios lo instala en el jardin
de Edén, pero no termina ahi. Ese lugar es el escenario en donde el
hombre ha de realizarse. Ante todo es necesario trabajarlo [ o] para
hacerlo producir. También hay que custodiarlo [an%], no so6lo en
sentido profano, sino también en sentido teoldgico: guardando el
precepto del Creador para no perderlo. Es todo un desafio. (cf. Gn
2,15). La creatura no supo o no quiso realizar la tarea que el Creador
le habia ordenado realizar en el espacio en el que habia sido colo-
cado.

2. Gn 6,5-7: Viendo Yahvé que la maldad del hombre cundia en la
tierra, y que todos los pensamientos que ideaba su corazdn eran puro
mal de continuo, le pesé a Yahvé de haber hecho al hombre en la
tierra, y se indigno en su corazon. Y dijo Yahve: “Vaya exterminar
de sobre la haz del suelo al hombre que he creado, -desde el hombre
hasta los ganados, las sierpes, y hasta las aves del cielo- porque me
pesa haberlos hecho”.

La corrupcion, que trajo sobre la tierra la union de los hijos de Dios
con las hijas de los hombres, hizo que la justicia de Dios enviase el
diluvio para purificar la tierra.

13 G. J. BOTTERWECK - H. RINGGREN (DIR), Diccionario Teoldgico del AT., (t. 1),

Madrid 1973, col 429-434.
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3. El Cddigo de Santidad insiste en el principio de que la tierra debe
ser respetada en los comportamientos del hombre. Para apartar a
Israel de las abominaciones cananeas, dice que los moradores de la
tierra la han manchado y que Dios castigara sus maldades. Lev 18,
24ss “No os hagais impuros con ninguna de estas acciones, pues con
ellas se han hecho impuras las naciones que yo vaya arrojar ante
vosotros. Se ha hecho impuro el pais; por eso he castigado su ini-
quidad, y el pais ha vomitado a sus habitantes. \Vosotros, pues,
guardad mis preceptos y mis normas, y no cometais ninguna de estas
abominaciones, ni los de vuestro pueblo ni los forasteros que residen
entre vosotros. Porque todas estas abominaciones han cometido los
hombres que habitaron el pais antes que vosotros, y por eso el pais se
ha llenado de impurezas. Y no os vomitara la tierra por vuestras
impurezas, del mismo modo que vomitd a las naciones anteriores a
vosotros; sino que todos los que cometan una de estas abominacio-
nes, ésos seran exterminados de en medio”.

4. Jer 3,2.9 recordando a Juda sus practicas idolatricas, le dice: Alza
los ojos a los calveros y mira: ¢en dénde no fuiste gozada? A la vera
de los caminos te sentabas para ellos, como el arabe en el desierto, y
manchaste la tierra con tus fornicaciones y malicia. Y del reino de
Israel: tanto que por su liviandad en fornicar manchd la tierra, y
fornico con la piedra y con el lefio. Y esto se agrava, si consideramos
que, como el profeta dice, desde que entraron en la tierra, que Dios
les dio, la contaminaron haciendo abominable para Dios su heredad.

5. Ez 36, 16-20 explica el porqué del exilio de Israel en estos términos:
La palabra de Yahvé se dirigié a mi en estos términos: “Hijo de
hombre, los de la casa de Israel que habitaban en su tierra, la con-
taminaron con su conducta y sus obras; como la impureza de una
menstruante era su conducta ante mi. Entonces yo derramé mi furor
sobre ellos, por la sangre que habian vertido en su tierra y por las
basuras con las que la habian contaminado. Los dispersé entre las
naciones y fueron esparcidos por los paises. Los juzgué segin su
conducta y sus obras. Y en las naciones donde llegaron, profanaron
mi santo nombre, haciendo que se dijera a propdsito de ellos: Son el
pueblo de Yahve, y han tenido que salir de su tierra.
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6.

Una préctica del pueblo de Dios més peligrosa que hace que el
cielo y la tierra aparezcan abominables ante Dios se tiene cuando
Israel practica el culto pagano que tiene por objeto venerar la natu-
raleza: la tierra para que dé el alimento que el hombre necesita; el
cielo que influye en la fecundidad de la tierra; los astros que ejercen
una especial fascinacion, como la luna y el sol. En la época de la
dominacion asiria, adquirié en Juda mucho auge el culto de la “mi-
licia del cielo” y en particular de la “reina del cielo”, la luna. Con
esto los astros que, segun el Gn 1, 14-16, habian sido creados por
Dios para servicio del hombre, llegaban a ser usurpadores del honor
de Dios, dado que ellos recibian el culto que s6lo al Sefior es debido.
Por esto dice Isaias: “Entonces en aquel dia, visitara Yahvé la mili-
cia de los cielos en la altura y abajo a los reyes de la tierra“. Esta
visita del Sefior es su intervencidon para ejercer el juicio, para vengar
su honor ultrajado. “Entonces la luna se enrojecerd, el sol palidecera,
cuando Yahvé Sebaot sea proclamado rey” (Is 24, 23).

7. Apc 6, 12-14: describe los efectos de la colera divina sobre la natu-

raleza. A la apertura del sexto sello “hubo un gran terremoto y el sol
se volvié negro como un saco de pelo de cabra, y la luna se tomé
toda como sangre, y las estrellas del cielo cayeron sobre la tierra,
como higuera que deja caer sus hojas sacudida por viento fuerte, y el
cielo se enroll6 como un libro y todos los montes e islas se movieron
en sus lugares”.

CRISIS ECOLOGICA

La descripcion del oscurecimiento de la creacion de Dios (cf.

Job 38,2) en nuestros tiempos y espacios la podemos visualizar muy

bien aprovechando la aportacion que sobre este tema ofrece J. A. Me-
rino en su obra titulada “De la crisis ecolégica a la paz con la natura-

leza)

514

No es el uso sino el abuso lo que ha producido el deterioro en la

creacion que nuestro Creador puso a nuestra disposicion. “En el

14

J. A. MERINO, De la crisis ecoldgica a la paz con la naturaleza, (Cuadernos
pedagogicos de la Vida Consagrada, 2), Madrid 1994, p. 23-33.
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transcurso de la historia la especie humana ha modificado profunda-
mente los ecosistemas. Hasta tal punto que ciertas modificaciones han
resultado ya irreversibles, como es el caso de la deforestacion y la
excesiva conversion del territorio en pastos. La industrializacion, la
urbanizacion, el desarrollo de tecnologias aplicadas, el enorme au-
mento demografico, la automatizacion y la racionalizacion han causado
una seria y profunda desestabilizacion de ciertos ecosistemas que eran
estables en S,

Factores de la crisis eco l6gica
= Contaminacion,
= Disminucién de recursos naturales,
=  Armamentismo
= Superpoblacion.

Efecto. Deterioro de la naturaleza que se manifiesta en nubes
toxicas, lluvia &cida, destruccion progresiva de los litorales, los verte-
deros quimicos, el efecto invernadero, el desgaste de la capa de ozono,
la destruccion de la ionosfera, etc. La revolucion industrial actual esta
haciendo de nuestro planeta “un vertedero de desperdicios®. Cuando se
incrementa la cantidad de desechos y sobre todo la calidad, como la
carga toxica de los residuos radioactivos, se alcanza tal grado de con-
taminacion que puede resultar grave para el mundo natural. La des-
truccion de los bosques lleva a una pérdida de oxigeno, lo cual tiene
ulteriores efectos que afectan el lugar donde vivimos ya nosotros
mismos.

a) La Contaminacion la tenemos

= En el suelo: sobre todo el fuego y la tala han causado una progre-
siva destruccion de la selva tropical y de los bosques. Esto origina
un aumento de la evaporacién del agua debido a la insuficiente ac-
cion protectora de las plantas, que causa una gran pérdida de sales
minerales y se favorece la erosion del terreno al llegar las lluvias
torrenciales. Absorcion de productos toxicos de la industria, de la

> J. A. MERINO, De la crisis ecolégica a la paz con la naturaleza, p. 23.
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agricultura, de los transportes, de la urbanizacion, etc., sustancias
peligrosas para la naturaleza, los animales y el hombre.

= En el agua: aguas residuales provenientes de las ciudades como de
las fabricas industriales, quimicas y energéticas, con detergentes,
pesticidas, farmacos, jabones, perfumes, colorantes, derivados del
petréleo, material radioactivo, etc. Trafico maritimo.

= En la atmoésfera: contaminacion causada por fabricas quimicas,
textiles y radioactivas. Anhidrido sulfdrico proveniente de la
combustion del carbdn, de los motores de coches, etc. Aumento de
la temperatura media de mas de 4 grados centigrados en los
proximos afos: efecto invernadero, inviernos suaves y veranos
torridos.

Hay una constante extincion de especies de plantas y animales.
Entre 1500 y 1850 desaparecia una especie cada 10 afios; 1850 y 1950
una cada afio; hacia 1990 diez especies cada dia; hacia el 2000 des-
aparecera una cada hora. ;Qué sucedera en el afio 2100?*°.

b) Disminucion de recursos naturales

Las reservas naturales de la tierra como las materias primas, las
fuentes energéticas y la alimentacién no son ilimitadas. La explotacion
exagerada e incontrolada es preocupante, debe ser objeto de critica y
enmienda. Los paises en vias de desarrollo hasta 1956 producian ali-
mentos al mismo ritmo del crecimiento de la poblacion, actualmente se
consume mas de lo que se produce.

¢) Armamento y energia nuclear

Hay una escalada de produccion de armas a expensas de otros
recursos naturales y necesarios. La potencia tecnoldgica al servicio de
la guerra ha causado autenticos holocaustos humanos y ecolégicos. La
energia nuclear como puede ser benéfica a la humanidad también puede
convertirse en un castigo apocaliptico, todo depende de la racionaliza-
cion y del control del hombre.

16 El afio de la publicacién de J. A Merino es 1994.
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d) Superpoblacién

Los problemas demogréficos han de verse en su relacion con la
sociologia, la historia, economia, derecho, geografia, cultura, teologia,
etc., La demografia como ciencia de las colectividades humanas, hunde
sus raices en un pasado fundacional y mira al futuro previsible e hipo-
tizable partiendo de la situacion actual. En base a esto, tenemos este
esquema relativo a la poblacion:

Poblacion mundial

= Origenes de la era agricola: 5 0 10 millones de habitantes
= Inicio era cristiana: 250 millones

Afio 1000: 300 millones

Afio 1650: 500 millones

Afio 1750 (origenes de la revolucion industrial): 750, 000

Después hay un crecimiento exponencial
= Afio 1830: 2, 000
= Afio 1930:: 3, 000
»  Afo 1972: 3, 760
=  Afo 1992: 5, 292
= Afio 2012 se prevé 7, 180

Los factores de la crisis ecolégica son maltiples pero estan in-
terrelacionados. Si el incremento exponencial de la poblacion estimula
el incremento exponencial del consumo de recursos naturales, el con-
sumo de estos recursos aumenta la densidad de contaminacion. Y el
afan por apropiarse de los bienes naturales crea la carrera armamentista
que incide en la degradacion ecolégica y en el deterioro del medio
ambiente. Todas esas causas forman un circulo vicioso y se parecen a la
serpiente mitica que con su boca devora su misma cola.

CONCLUSION

El hombre, como ser indigente, para solventar sus multiples
necesidades debe recordar que si esta llamado a ejercer un dominio
sobre la creacién (cf. Gn 1, 28-30), también recibe la encomienda de
custodiar y trabajar el lugar en donde ha sido colocado (cf. Gn 2, 8. 15).
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Esto quiere decir que en el ejercicio de su mision en la creacion al
mismo tiempo que recurre a la ciencia debe recurrir también a su con-
ciencia.

La Exhortacion apostolica postsinodal Verbum Domini (cf. n.
108) nos invita a mirar con 0jos nuevos el cosmos, a tomar conciencia
de la responsabilidad que tenemos dentro del mismo, a denunciar las
actitudes equivocadas de quienes lo manipulan sin escripulos, a tener
la humildad necesaria para reconocer la creacion como don de Dios y
evitar comportamientos arrogantes de quien vive “como si Dios no
existiera®. A darnos cuenta de que necesitamos ser educados de nuevo
en el asombro y el reconocimiento de la belleza auténtica que se ma-
nifiesta en las cosas creadas. Por lo que “debemos hacer cualquier
esfuerzo para mostrar la Palabra de Dios como una apertura a los pro-
pios problemas, una respuesta a nuestros interrogantes, un ensancha-
miento de los propios valores y, a la vez, como una satisfaccion de las
propias aspiraciones. La pastoral de la Iglesia debe saber mostrar que
Dios escucha la necesidad del hombre y su clamor” (Verbum Domini, n,
23).

Una de las exhortaciones que el gobierno general de la Orden de
Hermanos Menores ha propuesto de manera insistente es la de que
hemos de “Restituir todo al Sefior”, esto quiere decir que hemos de
restituirle a Dios el lugar que le corresponde, a su Palabra por exce-
lencia, que es Jesucristo: “Dandonos a conocer el Misterio de su vo-
luntad segun el benévolo designio que en él se propuso de antemano,
para realizarlo en la plenitud de los tiempos: hacer que todo tenga a
Cristo por Cabeza, lo que esta en los cielos y lo que esta en la tierra” (Ef
1, 9s).

Quienes hablan de realizar una paz con la naturaleza, dicen que
es necesaria una conversion, es decir, un cambio de modo de pensar,
esto no s6lo en nivel religioso y sino también en el nivel profano: No
solo ciencia sino también conciencia. “Para comprender la naturaleza
hay que amar la naturaleza, vivir en ella y acercarse a ella por via de
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conversion y de simpatia. S6lo asi se transformaran radicalmente las

relaciones hombre-naturaleza”’.

Otras formas todavia méas concretas son la de poner en practica
aquello que los estudiosos del tema nos recomiendan, como un simple
mejor cuidado del agua.

e

b

7 A. MERINO, De la crisis ecolégica a la paz con la naturaleza, p. 42.
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to

EL MUNDO EN QUE VIVIO JESUS

Aportes de la arqueologia y la historia

FR. GMO. LANCASTER JONES C., OFM

Para comprender a una persona es necesario conocer el contex-
historico, cultural, econdmico, social, religioso y politico en que

vivio. Como nosotros, Jesus fue hijo de su tiempo, nacié6 de madre
judia, de la casa de David y en el pueblo del Israel del primer siglo de
nuestra era.

Jesus era judio no so6lo por nacimiento. Su forma de compren-

der a Dios y a la vida estard marcada para siempre por la cultura semi-
tica. Por medio de san Lucas sabemos que pasé por el rito de la pre-
sentacion y circuncision y que vivio la ceremonia del Bar Mizvah a la
edad de 12 o 13 afios, en la cual, como todos los judios, fue al Templo
de Jerusalén y comenzé a vivir la Ley y a ser “hijo del mandamien-
to”. El mismo evangelio® nos dice que frecuentaba la sinagoga de

1

Con la ceremonia del Bar Mitzvah la persona adquiere los derechos y responsa-
bilidades de un adulto. Desde ese momento es responsable por el seguimiento de
los mandamientos de la Torah y de ponerse los Tefilin todos los dias. La costum-
bre es que después de haber recibido la instruccion religiosa y haber comenzado
a colocarse los tefilin en las oraciones matutinas, el joven es llamado a la Torah
el Shabat posterior a la fecha de su cumpleafios. El joven leerd la parashd, es de-
cir, los rollos sagrados de ese dia, 0 por lo menos pronunciara las bendiciones de
la lectura de la Tordh. A continuacion, el padre, parado junto a su hijo, declararé
con orgullo y emocién: Bendito sea quien me ha liberado de la responsabilidad
por este hijo.

Nos referimos al sustantivo evangelio como término técnico usado por los prime-
ros cristianos para hablar de la venida de Dios en la historia de Jesus de Nazaret,
por medio de la cual Dios ofrece la salvacién a la humanidad. Como género lite-
rario, “es el relato de las palabras y hechos de Jesus de Nazaret, que culmina ne-
cesariamente en su muerte y resurreccion; relato que esta dirigido a comunicar a
los creyentes los efectos salvificos de los acontecimientos narrados”. J. P. MEI-
ER, Un judio marginal. Nueva vision del Jesus historico, Estella 2000, p. 162,
nota 15 (esta definicion s6lo contempla los evangelios canénicos). Se puede ver
también, R. SCHNACKENBURG, La persona de Jesucristo reflejada en los cuatro
evangelios, Barcelona 1998, p. 29-30.
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Nazaret, donde se leian y comentaban los textos sagrados y que parti-
cip6 en las fiestas judias. Fréderic Manns escribe: “Si bien es cierto
que Jesus ponia por encima de todo la adoracion al Padre en espiritu y
en verdad, que puso los mandamientos de la Ley por debajo de los
mandamientos de amor, caridad y justicia, que rechazo las exigencias
de un cierto legalismo exagerado, es un hecho confirmado por los
evangelistas que, hasta su ultimo dia, JesUs jamas dejé de practicar los
ritos del judaismo: pronuncié las bendiciones judias, celebro la Pascua
segun el rito de la liturgia familiar y rezé los Salmos hasta el final.
Jesus dijo: No he venido a abolir el judaismo, sino a llenarlo, fecun-
darlo, llevarlo a su plenitud™.

Por otra parte, las escenas evangélicas nos sitlan en las regio-
nes de Galilea y Judea, tocando de forma marginal Samaria. Desgra-
ciadamente los textos aportan muy poca informacion sobre como vivia
la gente en la Palestina del siglo I; y es que a los evangelistas no les
interesaba hacer una crénica de la historia de la regién o de sus cos-
tumbres, su finalidad es sencillamente proclamar que Jesus es el Se-
fior. San Juan lo dice muy claramente en la primera conclusién de su
evangelio: “Jests realizo en presencia de los discipulos otras muchas
sefiales que no estan escritas en este libro. Estas han sido escritas para
que credis que Jesus es el Cristo, el Hijo de Dios, y para que creyendo
tengais vida” (Jn 20, 30-31). Por lo mismo, es necesario acudir al tes-
timonio de la historia y la arqueologia para completar el retrato de la
vida en la Galilea del siglo I.

Lo que pretendemos en esta parte de nuestro estudio es que los
datos obtenidos por la historia y la arqueologia, consideradas como
ciencias, nos ayuden conocer de una manera mas precisa y verdadera
tanto a los protagonistas como a las circunstancias del relato evangéli-
co®. Si bien es cierto que durante muchos afios la arqueologia tuvo una
funcién etiolodgica, es decir, de corroboracién de los relatos biblicos

¥ F. MANNS, “Una aproximacion judia al Nuevo Testamento”, en Espiritu y Vida

16 (2006), p. 8-9.

Cf. M. PICCIRILLO, “La contribucion del Studium Biblicum Franciscanum a la
investigacidn arqueoldgica en Tierra Santa”, en AA.VV., Biblia y arqueologia en
Tierra Santa, Valencia 1997, p. 67-88.
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por medio de una correlacion entre su existencia, su destruccion y el
contenido de los relatos, me parece que la contribucion que puede
aportar la arqueologia es mucho mayor, ya que, como ciencia, tiene el
método y la capacidad para reconstruir una buena parte de la vida en
la Palestina del siglo I. Veamos, pues, los diferentes ambitos del mun-
do en que Jesus y sus discipulos vivieron.

1. EL AMBITO SOCIAL
Una sociedad tribal

En general, los socidlogos afirman que la sociedad en tiempos
de JesUs estaba estructurada en forma tribal o de clanes. La tribu es un
grupo de familias que se consideran descendientes de un mismo ante-
pasado, por lo mismo, se les denomina segln el nombre o sobrenom-
bre de su antepasado. Por eso, en la Biblia habla tanto de Israel como
de los hijos de Israel o de la casa de Israel. Si bien el principal vinculo
que une a los miembros de una tribu es el parentesco, hay también
otros motivos para su constitucion: la fusién de grupos familiares, los
pueblos débiles que son absorbidos por los vecinos mas fuertes, o
quizas, muchos grupos débiles que hacen alianza para resistir a los
diversos ataques. Con todo, el principio queda a salvo: el recién llega-
do es incardinado “de nombre y de sangre” a la tribu; es decir, recono-
ce al antepasado de la tribu como su propio antepasado, se casara de-
ntro de la tribu y fundara una estirpe®. Esto es lo que quieren expresar
las genealogias. Sobre todo después del destierro, se convierten en el
sello concreto que garantiza la pertenencia al pueblo elegido. Hay que
recordar que las promesas fueron hechas a Abraham y a su descenden-
cia, por eso, estar ligado a Abraham significaba ocupar un puesto en el
destino y en las bendiciones del pueblo de Yahvé.

1.1 La familia

Los etndgrafos distinguen tres tipos de familias: el matriarca-
do, el patriarcado y el fratriarcado. En este Gltimo, la autoridad la

> Cf. R. DE VAUX, Instituciones del Antiguo Testamento, Barcelona 1964, p. 27.
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ejerce el hermano mayor y se transmite, al igual que el patrimonio, de
hermano a hermano. Podemos ver algunos rastros en la institucion del
levirato, en la venganza de los hijos de Jacob al ultraje hecho a su
hermana Dina (cf. Gn 34) y en el papel desempefiado por Laban en el
arreglo del matrimonio de su hermana Rebeca (cf. Gn 24).

El matriarcado era una forma de familia mucho mas comdn en
la sociedad primitiva. De acuerdo a Riga De Vaux, “su caracteristica
no esta en que la madre ejerza la autoridad, caso raro, sino en la de-
terminacién del parentesco por la madre™®. El nifio pertenece a la fa-
milia y al grupo social de la madre, por lo cual, los derechos a la
herencia y a la historia familiar se fijan por la descendencia materna.

Con todo, la historia nos muestra que la familia israelita en
tiempos de Jesus era patriarcal. EI término propio para designarla es
casa paterna (bét ‘ab). Las genealogias siguen siempre la linea pater-
na, a las mujeres sélo se les nombra excepcionalmente; el pariente
mas cercano por linea colateral es el tio paterno (cf. Lev 25, 49).

La familia se compone de aquellos elementos unidos tanto por
lazos de sangre como por la comunidad de habitacidn. La familia es
una casa, y fundar una familia se dice construir una casa (cf. Neh, 7,
4). Por ejemplo, la familia de Jacob agrupa tres generaciones (Gn 46,
8-26). Esto explica la confusion de algunos en torno a la familia de
Jesus, cuando en el evangelio de Mateo se nos dice: “;No es éste el
hijo del carpintero? ¢(No se Ilama su madre Maria, y sus hermanos
Santiago, José, Simdn y Judas? Y sus hermanas ¢no estan todas entre
nosotros?” (Mt 13, 54-56). La idea de hermano es, pues, mucho mas
amplia que la idea que tenemos hoy en dia en Occidente, ya que no se
limita a los hermanos carnales. Se trata de todos los miembros del
mismo clan; incluso los siervos y los extranjeros, las viudas y los
huérfanos, que viven bajo la proteccion del jefe de familia pertenecen
a ella. Como el término familia en nuestras lenguas modernas, el
término bét (casa) es lo suficientemente elastico para comprender in-
cluso el pueblo entero, por ejemplo, Bet-lehem (la casa de pan). Israel
es considerado como la casa de Jacob o la casa de Israel.

® R.DE VAUX, Instituciones del Antiguo Testamento, p. 49.
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1.2 El matrimonio

La Escritura indica que Abraham tenia, al principio, una sola
mujer, Sara, pero como ésta era estéril, Abraham tomo a su esclava
Agar (Gn 16, 1-2). Posteriormente, Abraham tomo6 también como es-
posa a Quetura (Gn 25, 1), pero esto sucede después de la muerte de
Sara (Gn 23, 1-2). En todo caso, los patriarcas siguen las costumbres
de su ambiente. Segun el Cddigo de Hamurabi (hacia el 1700 aC), el
marido no puede tomar otra esposa sino en caso de esterilidad de la
primera.

Mucho més tarde, y en forma tedrica, el Talmud fija el nimero
de cuatro esposas para un particular, y de dieciocho para un rey. En
realidad, sélo los principes podian permitirse el lujo de un harén nu-
meroso. El comun de la gente debia contentarse con una o dos mujeres
(cf. 1Sam 1, 2). No obstante, parece que la monogamia era la forma
mas frecuente del matrimonio israelita. Los libros de Samuel y de los
Reyes, no sefialan (entre los particulares) méas casos de bigamia que el
del padre de Samuel, que se sitta en los principios de ésta. Del mismo
modo, los libros sapienciales, que presentan la sociedad de su época,
tampoco hablan de poligamia.

Asi como la hija no casada esta bajo la dependencia del padre,
asi también la mujer casada esta bajo la dependencia de su marido. El
decalogo enumera a la mujer entre las posesiones marido, junto con el
esclavo y la esclava, el buey y el asno (cf. Ex 20, 17). En el matrimo-
nio israelita, el marido es el sefior (ba‘al) de su esposa y tiene sobre
los hijos, incluso los casados, si viven con él, y sobre sus mujeres, una
autoridad total (cf. Ex 21, 3.22). Es lo que quiere decir la expresion
tomar esposa, la raiz es la misma que ba’al y significa hacerse duefio
(Dt 21,13; 24,1) a traves del uso del mohar, que es una cantidad de
dinero que el novio estaba obligado a entregar al padre de la mucha-
cha (cf. Gn 34, 12; Ex 22, 16). El importe podia variar segun las exi-
gencias del padre (Gn 34, 12), o segun la situacién social de la familia
(1Sam 18, 23)". Tratandose del cumplimiento de un voto, 30 siclos

" En el caso de un matrimonio impuesto después de la violacién de una virgen, la

ley prescribe el pago de 50 siclos de plata (Dt 22, 29). Pero se trata de una pena-
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representaban el valor de una mujer. Pero una muchacha de menos de
veinte afios se estimaba so6lo en 10 siclos (cf. Lev 27, 4-5). EI mohar
podia ser sustituido por una prestacion de trabajo, como en el caso de
los dos matrimonios de Jacob (Gn 29, 15-30), o por un servicio sefia-
lado, como en el matrimonio de David con Micol (1Sam 18, 25- 27).
La mujer, al casarse, deja a sus padres y va a habitar con su marido,
queda ligada al clan de éste, al que perteneceran también sus hijos.

La Biblia no da ningun informe acerca de la edad en que se ca-
saban las jovenes. La préctica de casar primero a la hija mayor no era
universal (Gn 29, 26). Parece cierto que se casaba a las hijas muy
jévenes, como se ha hecho durante mucho tiempo y sigue haciéndose
todavia en Oriente, y lo mismo debia de suceder con los varones.
Segun las indicaciones del libro de los Reyes, que ordinariamente dan
la edad de cada rey de Juda en el momento de su advenimiento al tro-
no, asi como la duracion de su reinado y la edad del hijo que le suce-
de, que es normalmente el primogénito, se puede calcular que Yoya-
Kin se caso a los 16 afios y Josias a los 14; pero estos calculos se basan
en cifras que no son del todo seguras. Mas tarde, los rabinos fijaran la
edad minima del matrimonio: para las mujeres a los 12 afios cumpli-
dos y 13 para los varones. Por lo mismo, se comprende que la inter-
vencion de los padres (0 hermanos) era decisiva para la conclusion del
matrimonio.

En la mayoria de los casos no se consultaba a la joven y, con
frecuencia, tampoco al varén. Recordemos que para elegir mujer para
Isaac, Abraham envia a su servidor, que concluye el asunto con
Laban, hermano de Rebeca (Gn 24, 33-53). Sélo después se pide el
consentimiento a Rebeca (v. 57- 58). Como la peticion de la mano se
hace a los padres (o0 hermanos) de la mujer, es con ellos con quienes
se discuten las condiciones del matrimonio (Gn 29, 15s). No obstante,
también habia en Israel matrimonios de inclinacion, donde los jovenes
podian manifestar sus preferencias (cf. Gn 34, 4; Jue 14, 2) y decidir

lidad y el mohar ordinario debia de ser inferior a esta suma. Segun Ex 21, 32, por
la muerte de una esclava debian pagarse 30 siclos, pero también esto era una pe-
nalidad.
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por si mismos sin consultar a sus padres y hasta contra su voluntad (cf.
Gn 26, 34-35).

Los miembros del linaje sacerdotal estaban sujetos a restric-
ciones especiales. Segun el Levitico (21, 7), no podian tomar por es-
posa a una mujer que se hubiese prostituido o que hubiese sido repu-
diada por su marido. Ezequiel (44, 22) afiade a las viudas, a menos
que hayan sido viudas de un sacerdote. EI Sumo Sacerdote s6lo podia
tomar como esposa a una virgen de Israel.

En Israel, el matrimonio es un asunto civil que no estaba ex-
presado por ningdn rito religioso. La ceremonia principal era la entra-
da de la novia en casa del esposo. El novio, con la cabeza adornada
con una diadema (Cant 3,11; Is 61,10), y acompafiado por sus amigos
con panderetas y musica (LMac 9,39), se dirigia a casa de la novia,
quien le esperaba ricamente vestida y adornada con alhajas (Sal 45,
14-15; Is 61, 10), pero cubierta con un velo (Cant 4, 1.3), y no se des-
cubria hasta la cdmara nupcial (Gn 24, 65). La mujer, acompafiada de
sus amigas (Sal 45, 15), es conducida cerca del esposo (Sal 45, 16).
Luego se celebra el gran festin, que por regla general se daba en casa
del novio (cf. Mt 22, 2). La fiesta duraba normalmente siete dias (Gn
29, 27; Jue 14, 12), y podia prolongarse hasta dos semanas (Tob 8, 20;
10, 7). Es comprensible, entonces, que en el relato de las bodas de
Cana, se hubiera acabado el vino. Sin embargo, el matrimonio se con-
sumaba ya la primera noche (Gn 29, 23; Tob 8, 1). De esta noche nup-
cial se conservaba el lienzo manchado de sangre que probaba la virgi-
nidad de la novia y que servia de prueba en caso de calumnia del ma-
rido (Dt 22, 13-21).

Sabemos que en tiempos de Jesus, el marido podia repudiar a
su mujer. EI motivo reconocido por el libro del Deuteronomio es que
el esposo “ha hallado una tara que imputarle” (24, 1). La forma del
repudio era sencilla: el marido hacia una declaracion contraria a la que
habia concertado para el matrimonio: “Ella no es ya mi esposa y yo no
soy ya su marido” (cf. Os 2, 4). Sin embargo, debia redactar un acta de
repudio (cf. Dt 24, 13) que liberaba a la mujer del compromiso y le
permitia volverse a casar (cf. Dt 24, 2).
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No sabemos si los maridos israelitas hacian frecuentemente
uso de este derecho, que parece haber sido bastante amplio. Los escri-
tos sapienciales elogian la fidelidad conyugal (Prov 5, 15-19), y el
profeta Malaquias ensefia que el matrimonio hace de los conyuges un
solo ser, y que el marido debe guardar la fe jurada a su compafiera:
“Odio el repudio, dice Yahvé, Dios de Isracl” (Mal 2, 14-16). Pero
habra que aguardar a que Jesus proclame la indisolubilidad del matri-
monio con el mismo argumento que empleaba Malaquias: “lo que
Dios ha unido, el hombre no debe separarlo” (Mt 5, 31-32). Por su
parte, la mujer no puede divorciarse sino tras una decision del juez
que reconozca la culpabilidad del marido.

2. EL MUNDO ECONOMICO Y LABORAL
2.1 Agricultura e industria

La region de Galilea llama a atencién por su verdor y fertili-
dad. Flavio Josefo dice que “es totalmente fértil, tiene abundantes pas-
tos y esta lleno de arboles de todo tipo, de forma que incluso una per-
sona a quien no le gustara la agricultura se sentiria atraido por estas
ventajas™®. Esta impresion favorable sobre la exuberancia y fecundi-
dad del paisaje galileo se extendia también a la ribera occidental del
lago de Galilea:

“A lo largo del lago de Genesaret se extiende una campifia del
mismo nombre, admirable por su belleza natural. Gracias a su fertili-
dad, la tierra no rechaza ninguna plantacion, los agricultores producen
alli de todo, y la feliz condicion de la atmosfera conviene a las espe-
cies, hasta las més diversas [...] Se diria que la naturaleza ha puesto su
empefio en este esfuerzo de juntar en un solo lugar las especies in-
compatibles, y de provocar las estaciones en una bella emulacion,
donde cada una hace valer sus derechos sobre este territorio. De
hecho, la region no sélo produce, contra lo que cabria esperar, los fru-
tos mas diversos, sino que les hace que se conserven [...] Es que,

8 FLAVIO JoSEFO, La guerra judia, (Ed. J. M. NIETO IBAREZ), Madrid 2007, III,

42.
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ademas de su aire templado, esta regada por una fuente muy fertilizan-
te. La gente del pais le da el nombre de Cafarnatm™®.

Las tierras de labranza se dedicaban al cultivo del trigo y la ce-
bada (cf. Mc 2, 23), sin embargo, una buena parte de la cosecha perte-
necia al Emperador, bien sea porque habia sido destinada para pagar
los impuestos, o porgue el propio Emperador poseia alli fincas a titulo
personal. Se cultivaba el lino, que se utilizaba tanto para producir hilo
como aceite de las semillas. La Misnah habla de la tela de lino como
tipica de Galilea. También se sembraba la mostaza (Mc 4, 31-32),
sobre todo con vistas a la produccion de aceite. Una gran cantidad de
tierras con las condiciones adecuadas estaban destinadas a las planta-
ciones de vifias.

En cuanto a la ganaderia, podemos decir que, “sobre todo en
las montafias, habia buenos pastos para el ganado, tanto lanar y cabrio,
como, en menor medida, el vacuno. Aunque sabemos que el ganado
porcino se explotaba formando grandes piaras que se movian al otro
lado del lago (cf. Lc 8, 32; 15, 15-16), pero no debia de ser frecuente
en Galilea, dada la aversion de los judios a estos animales por razones
religiosas™°.

El aceite de oliva no s6lo se fabricaba en Galilea para usos
domeésticos, sino que también se exportaba. En ese tiempo se utilizaba
para las tareas culinarias, el alumbrado, la fabricacion de cosméticos
y, en el &mbito religioso, para las unciones y las ofrendas del Templo.
De acuerdo a Gonzalez Echegaray, “se vendia el anfora a pie de al-
maceén, que venia a equivaler a un denario de plata, es decir, el sueldo

diario de un jornalero (Mt 20, 2)"*.

2.2 La pesca

En tiempos de Jesus, tanto la pesca como su conserva tenian
lugar en las riberas del lago de Genesaret, que posee hasta 30 especies

°  FLAVIO JOSEFO, La guerra judia, 111, 516-519.

10 J. GONZALEZ ECHEGARAY, Jesus en Galilea, p. 72-79.
1 bid, p. 77.



35

diferentes de peces. Entre éstos, tiene particular importancia la tilapia,
también llamado pez de san Pedro.

Los sistemas de pesca en el lago durante la antigiiedad apenas
han cambiado. Se han encontrado en las excavaciones una gran canti-
dad de anzuelos, que se utilizaban para la pesca desde la orilla (Mt 17,
27). Pero la pesca méas generalizada era mediante red: “Bordeando el
mar de Galilea vio a Simon y Andreés, el hermano de Simon, largando
las redes en el mar, pues eran pescadores” (Mc 1, 16).

2.3 El sistema econémico de Galilea

Sabemos que las ciudades y los pueblos estaban comunicados
por una red de caminos “que facilitaba el comercio interno de una
region tan rica e industriosa, asi como las vias de expansion hacia el
exterior, vitales en la exportacion de productos, que constituia una de
las bases economicas de la sociedad galilea en el siglo I. Quiza la via
de comunicacién entonces méas importante era la carretera que unia
Antioquia, la capital de la provincia de Siria, con la ciudad clave de
Ptolemais [...] Resulta, pues, que Galilea era un punto clave en el sis-
tema de caminos y rutas comerciales del Proximo Oriente, y de ello se
beneficiaba para la exportacién de sus propios productos, tanto hacia
el Mediterraneo, como a Egipto, Siria 'y Mesopotamia”lz.

M. Rostovtzeff, en su Historia social y econémica del imperio
romano, se inclina a pensar que la economia palestina estaba basada
en la explotacion agricola intensa y que la sociedad tenia un caracter
eminentemente rural con grandes latifundios a cargo de una aristocra-
cia rica y de numerosa poblacién a su servicio®®. De acuerdo a Flavio
Josefo, la recaudacién fiscal se elevaba a 200 talentos al afio**. Algu-
nos autores modernos creen que la floreciente economia de Galilea en
el primer tercio del siglo I entrd en crisis a mediados de ese siglo, de-

12 ). GONZALEZ ECHEGARAY, Jes(s en Galilea, p. 92.

13 Cf. M. RosTOVTZEFF, Historia social y econémica del Imperio romano, (t. 2),
Madrid 1962, p. 22.

14 Cf. FLAVIO JOSEFO, La guerra judia, 11, 95.
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bido en gran medida al problema de la superpoblacion y a una inmi-
gracién constante.

Con todo lo dicho, podemos pensar que la economia tenia co-
mo fuente principal los recursos naturales (la agricultura, la ganaderia
y la pesca) y el comercio. No obstante, también debemos pensar en
esa otra fuente de ingresos que provenia de los botines de guerra y de
los impuestos. De acuerdo a Martinez Fresneda, éstos Ultimos son de
dos clases: “el tributum soli, que recae sobre la propiedad y que es,
méas o0 menos, el 10% de la produccion; y el tributum capitis sobre las
personas adultas en edades comprendidas entre doce o catorce afios y
sesenta o0 sesenta y cinco afos, y al parecer, un denario por persona al
afio. Por lo general se aplica a los varones [...] También existen los
impuestos indirectos, como los de aduanas, el impuesto por vender las
mercancias en los mercados Yy tiendas; el impuesto de manumision de
esclavos, etc. (cf. Mc 2, 14; Lc 19, 2). El impuesto del templo era de

15
dos dracmas™".

Ahora bien, para que se pudiera realizar la actividad comercial
y para el pago del impuesto era necesaria una estructura monetaria. En
tiempos de Jesus se utilizaba la moneda romana. Lucas nos habla de
una mujer que pierde una moneda llamada dracma (cf. Lc 15, 8-10),
hecha de plata y que, segiin Martinez Fresneda, equivalia a tres cuartas
partes de un denario®®. Era la moneda més usada en todo el imperio
romano. Habia otras monedas de cobre de menor valor, por ejemplo el
as. “un dipondio vale dos ases; el sextersio cuatro ases o un cuarto de
denario. Un denario vale de 16 a 24 ases [...] Los evangelios refieren
el talento (Mt 25, 15) y la mina (Lc 19, 13), que no son nombres de
una moneda, sino valores economicos globales que descansan en mo-
neda corriente, Como en este caso se apoyan sobre la dracma™’. Los
evangelios nos dicen que con dos ases se podian comprar cinco pajari-
llos (Lc 12, 6) y que doscientos denarios eran suficientes para alimen-
tar a cinco mil hombres (Mc 6,37). Si sacamos cuentas, una racion de
alimento costaria menos de un as. En la historia del Buen Samaritano

5 F. MARTINEZ FRESNEDA, JesUs de Nazaret, Murcia 2007, p. 157.
16 Cf. Ibid, p. 156.
" 1bid.
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se nos dice que el alimento y el hospedaje de aquel hombre por varios
dias (no sabemos cuantos) costd dos denarios. Finalmente, sabemos
que un obrero recibia como pago por su trabajo la suma de un denario
al dia (Mt 20, 2). La familia de Jesus, dedicada a la carpinteria o al
trabajo con piedra, entraba dentro del grupo de los artesanos, que
segun algunos, tenia un ingreso de tres a cinco denarios diarios.

Flavio Josefo, en su autobiografia, parece indicar que en la
ciudad de Tiberiades habia tres grupos sociales: “En la ciudad habia
tres facciones; la primera, la de los ciudadanos distinguidos, estaba
dirigida por Julio Capelo. El y los suyos [...] aconsejaban en aquel
momento mantenerse fieles a los romanos y al Rey [...] La segunda
faccion, formada por gentes poco significativas, se mostraba a favor
de la guerra [...] Justo, el hijo de Pisto, que era el jefe de la tercera

faccion (los de la ciudad), aparentaba estar indeciso™®,

Por otra parte, en ese tiempo el Imperio Romano vivia una
fuerte crisis social. De acuerdo a Martin Descalzo “tal vez nunca en la
historia ha sido més estridente la diferencia de clases™. No s6lo por-
que las distancias fuesen muy grandes, sino porque el rico de entonces
hacia alarde de ella. El ideal era mostrar el lujo con que vivian, no
bastaba la posesién de tierras, sino la posibilidad de disfrutar de los
placeres. “A ese clima de lujo correspondia una vida de ociosidad. El
romano rico se dedicaba a no hacer nada. Tras una mafiana dedicada a
recibir o devolver visitas a los amigos para discutir de politica o leerse
mutuamente sus versos, el gimnasio ocupaba el centro de su dia. Tras
los ejercicios de pugilato, salto o lanzamiento de disco venia la sesion
de masaje v, tras ella, el complicadisimo ritual del bafio, mezcla de
sauna y bafio actual”®. Después de los masajes, llegaba la hora de la
comida que consistia al menos en seis platos. Kautsky habla de ban-
quetes en los que se servian platos como lenguas de ruisefiores y per-
las preciosas disueltas en vinagre?:. Todo esto necesitaba gente que lo

FLAVIO JOsEFO, Autobiografia, XIV, 79, (version de M. V. SPOTTORNO DiAz-
CARO), Madrid 2006.
J. L. MARTIN DESCALZO, Vida y misterio de JesUs de Nazaret, p. 35.
20 H
Ibid, p. 36.
2L Cf. Ibid.
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hiciera por ellos: los esclavos. Martin descalzo indica que en una de
sus odas, Horacio dice que el nimero minimo de esclavos que puede
tenerse para vivir en una comodidad tolerable es de diez. Pero en las
casas nobles se contaban por millares®.

3. CONTEXTO RELIGIOSO

La misma crisis que afect6 a Grecia hirio también el mundo re-
ligioso romano. El culto a la ciudad, que se habia convertido ahora en
culto al Emperador. Era, en definitiva, mas una manifestacion politica
de vasallaje que un verdadero gesto religioso. Esta falta de vision
salvifica hacia que los romanos se volvieran hacia cualquier forma de
religiosidad que respondiese a esa necesidad. Ciertamente, las religio-
nes orientales les aportaban una cierta organizaciéon moral que asegu-
raba la existencia en el mas alla, pero estos cultos dificilmente llega-
ban a la masa, que se contentaba con una religiosidad supersticiosa,
centrada en la astrologia y los ritos ocultistas de magos y pitonisas.
Tampoco la idea de implantar un culto al soberano fructificd. Se le-
vantaron, si, muchos templos y estatuas a su nombre, pero todos lo
veian como un hecho politico y no religioso.

3.1 Lafeyel culto en Israel
3.1.1 LaAlianzay laLey

Si bien es cierto, como veremos un poco mas adelante, que en
tiempos de Jesus el pueblo de Israel estaba dividido en varias corrien-
tes religiosas, también es cierto que la conciencia de ser un pueblo
elegido, acompafiado y liberado por Yahveé da unidad y solidez a la fe
de Israel.

El evento fundador de Israel se remonta a los tiempos de
Abraham, por eso se le considera como Patriarca del pueblo y de la fe

22 Cf. J. L. MARTIN DESCALZ0, Vida y misterio de Jests de Nazaret, p. 37.
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judia. Es el portador de la promesa de futuro: un territorio y una des-
cendencia que aseguran el porvenir de la raza hebrea.

Con todo, en sus fuentes tienen gran relevancia la Alianza y la
Ley. La historia nos remonta al siglo XIIl aC, cuando Moisés y su
grupo experimentan la liberacién de la tierra de Egipto. Esta concien-
cia de haber sido liberados por Dios ha quedado fuertemente impresa
en la mente y en el corazon del creyente judio: “Recuerda que fuiste
esclavo en el pais de Egipto y que Yahvé tu Dios te saco de alli con
mano fuerte y tenso brazo” (Dt 5, 15). La relacion del israelita con
Dios tiene su fuente en esta de liberacion, la teofania del Sinai servira
para confirmar y perpetuar esta experiencia del pueblo y lo traducira
en celebraciones cultuales.

De acuerdo a Antonio Rodriguez Carmona, este culto tuvo que
ser relativamente simple en la época del desierto, pero ya contenia los
comienzos del posterior culto institucionalizado®. Comenz en el de-
sierto y no estaba condicionado a un lugar sino a un grupo de perso-
nas. Esto es importante y explica por qué, cuando se pierdan los luga-
res de culto, el judaismo seguira dando culto.

La idea de alianza y eleccion, asegurada por la Toréh, dan a Is-
rael la cohesién necesaria para subsistir como pueblo. El libro del
Deuteronomio lo dice de manera solemne: “Hoy le has hecho decir a
Yahveé que él sera tu Dios y tu seguiras sus caminos, observaras sus
mandamientos y sus normas, y escuchards su voz. Y Yahvé te ha
hecho decir hoy que td sera su pueblo propio, como él te ha dicho, y
que tu deberas guardar todos sus mandamientos; y que €l te elevara en
honor, renombre y gloria, por encima de todas las naciones que hizo, y
que seras un pueblo consagrado a Yahvé tu Dios, como éI te ha dicho”
(Dt 26, 17-19).

De esta Alianza surge la profesion de fe del pueblo, que sera
repetida dos veces al dia: “Escucha Israel: Yahvé nuestro Dios es el
unico Yahve. Amaras al Yahvé tu Dios con todo tu corazon, con toda
tu alma y con todas tus fuerzas. Queden en tu corazon estas palabras

2 Cf. A. RODRIGUEZ CARMONA, La religién judia. Historia y teologia, Madrid
2001, p. 39.
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que Yyo te dicto hoy. Se las repetiras a tus hijos, les hablaras de ellas
tanto si estas en casa como si vas de viaje, asi acostado como levanta-
do” (Dt 6, 4-7).

Finalmente, la Alianza queda sellada de manera formal en la
montafia, en ese lugar donde el cielo y la tierra se encuentran. La en-
trega de Ley se constituye en el tercer elemento fontal de la fe y de las
costumbres del pueblo. Desde ese momento en adelante, seré la carta
magna que regira su vida y modelara sus actitudes. Martinez Fresneda
escribe: “la eleccion del Sefior, la relacion establecida entre la libera-
cion de Egipto y la alianza, entre la subsiguiente confianza mutua,
entre la historia, el derecho y la ética, entre el culto y la vida, estructu-

ran los fundamentos basicos de la fe de Israel en tiempos de J ests™?,

El signo de la presencia de Dios en medio del pueblo es el arca
de la alianza. El libro del Deuteronomio afirma que Dios dijo a
Moisés: “Labra dos tablas de piedra como las primeras y sube donde
mi a la montafia; también te haras un arca de madera. Yo escribiré en
las tablas las palabras que habia en las tablas primeras que rompiste, y
ti las depositaras en el arca” (Dt 10,1-2). El arca, de 1.25 mts x 75 cm
x 75 cm., fue hecha de madera de acacia y recubierta con chapa de
oro. El propiciatorio llevaba en su parte superior unos querubines co-
mo trono de Yahvé (cf. 1Sam 4,4). Se le conservaba en una tienda
cubierta con pieles de carneros (Ex 26, 14)%, era como el santuario
que acompafiaba a Israel a la partida del monte Sinai®.

2 F. MARTINEZ FRESNEDA, JesUs de Nazaret, p. 122.

% No hay ninguna razén para negar que los israelitas en el desierto tuvieran real-
mente una tienda donde contenian el Arca como simbolo de la presencia de Dios.
Un primer dato que apunta a la antigliedad del arca es el significado simbélico
que adquiere: después del asentamiento en Canadn, encontramos cOmo ya es
simbolo de Yahvé que libera y protege a su pueblo. Ese sentido simbdlico va a
evolucionar con el tiempo, pues cuando el arca es llevada del Santuario de Silo al
campamento en Eben Haézer (cf. 1Sam 4,3-8), ya no solo es la presencia libera-
dora del Yahvé, sino que representa la gloria de Dios, pues “el arca de Yahvé
Sebaot que reside entre querubines” (1Sam 4,4). Cf. R. ALBERTZ, Historia e la
religion de Israel en tiempos del Antiguo Testamento, (t. 1), Madrid 1999, p.
111

% Cf. X. LEON-DUFOUR, Vocabulario de teologia biblica, Barcelona 1990, p. 102.
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Desde el punto de vista teoldgico, el arca manifiesta la accion
de Dios en favor de su pueblo. En primer lugar, encontramos esa pre-
sencia de Yahvé que guia y protege a su pueblo a través del desierto:
“Partieron del monte de Yahvé para hacer tres jornadas, el arca de la
alianza iba delante de ellos los tres dias de camino buscandoles donde
hacer alto [...] Cuando partia el arca decia Moisés: Levantate, Yahve,
que tus enemigos se dispersen que huyan delante de ti los que te
odian. Y cuando se detenian decia: Vuelve, Yahvé, a las miriadas de
millares de Israel” (Num 10, 33-36). Este texto nos muestra cémo el
arca es el simbolo de la fuerza de Israel, es la garantia de victoria en
las guerras con los pueblos vecinos y en la conquista de la tierra pro-
metida (cf. 1Sam 4, 1-11). Es, finalmente, la gloria de Israel: “La glo-
ria ha sido desterrada de Israel, porque el arca de Dios ha sido captu-
rada” (1Sam 4, 22).

La historia del arca adquiere una cierta estabilidad cuando Da-
vid la hace entrar solemnemente en Sion: “Fue David e hizo subir el
arca de Dios de casa de Obededodn a la Ciudad de David, con gran
alborozo. Cada seis pasos que avanzaban los portadores del arca de
Yahvé, sacrificaban un buey y un carnero cebado [...] Metieron el
arca de Yahvé y la colocaron en su sitio, en medio de la tienda que
David habia levantado para ella, y David ofrecié holocaustos y sacri-
ficios de comunion en presencia de Yahvé” (2Sam 6, 12-13.17). Alli
encontrara su lugar de reposo hasta que fue depositada en el Templo
que construy6 Salomon (1Re 8, 1-13).

La Sagrada Escritura dice que “Salomon congreg6 a los ancia-
nos de Israel en Jerusalén para hacer subir el arca de la alianza de
Yahve desde la ciudad de David, que es Sion [...] los sacerdotes lleva-
ron el arca de la alianza de Yahvé al santuario del tempo, el Santo de
los Santos, a su propio lugar, situado bajo las alas de los querubines
[...] En el arca no habia nada més que las dos tablas de piedra que
Moisés deposito alli, en el Horeb” (1Re 8, 1.6.9). Este templo fue des-
truido por las tropas Babilonias al mando de Nabucodonosor en el afio
587 aC. Y a la vuelta del destierro (537-515), cuando se comienza la
edificacion del segundo Templo, ya no se menciona la presencia del
arca de la alianza.
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3.1.2 La pureza ritual

El judaismo tenia leyes muy precisas sobre la pureza y un con-
cepto de la misma muy distinto del cristiano. En primer lugar, hay que
decir que el tema de la pureza no nos lleva al &mbito de lo moral, sino
al de la capacidad legal para participar en las actividades humanas,
incluido el culto.

)
S
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La pureza cultual tiene su fundamento en la idea de contami-
nacion, por eso implica el alejamiento de todo lo sucio o lo enfermo:
“Yahvé hablo a Moisés y a Aardn en estos términos: cuando uno tenga
en la piel tumor, Ulcera 0 mancha blancuzca reluciente, si se forma en
su piel una llaga como de lepra, serd llevado al sacerdote Aaron o a
uno de sus hijos sacerdotes” (Lev 13, 1-2). Un poco méas adelante,
después de especificar cada tipo de enfermedad, el autor sagrado dice:
“El sacerdote lo declarard impuro. El afectado por la lepra llevara la
ropa rasgada y desgrefiada la cabeza, se tapard hasta el bigote e ira
gritando: jimpuro, impuro!” (Lev 13, 44-45). Este es el contexto del
texto del evangelio de Marcos, que nos relata la historia de ese leproso
que se acercO a Jesus, y rompiendo con la pureza ritual, y le dijo “si
quieres, puedes limpiarme” (Mc 1, 41). Jests encolerizado, no sélo se
acerca al leproso, sino que lo toca y le dice: “quiero, queda limpio. Le
despidio al instante prohibiéndole severamente: mira, no digas nada a
nadie, sino vete, muéstrate al sacerdote y haz por tu purificacion la
ofrenda que prescribio Moisé€s para que sirva de testimonio” (Mc 1,
43-44).
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Los diferentes tipos de contaminacion exigian diferentes méto-
dos y periodos de purificacion: cuarentenas, bafios rituales, lavado de
la ropa y sacrificios.

3.1.3 Los sacrificios

De acuerdo a Rodriguez Carmona, en el yahvismo primitivo no
habia sacerdocio constituido. Esta ausencia no significa que los israe-
litas no sacrificasen en el desierto los sacrificios que forman parte de
una religién de pastores?’. Parece ser que la religién mosaica conocia
Unicamente una forma de sacrificio: el zebah, en el cual, tras la inmo-
lacion de la victima, se esparcia su sangre y se comia su carne. Esta
forma se conservo en el rito arcaico de la Pascua y es posible que se
mantuviera también en los sacrificios de familia y de clan (cf. 1Sam
1,21; 2,19; 9,12; 20,6)?®. Con relacion a la pascua, se trata de un rito
antiguo, que ya practicaban los hebreos y que contintan celebrando en
esta época los israelitas todavia seminémadas como fiesta de la pri-
mavera.

La fiesta la celebran todas las familias, como fiesta comun de
todas las tribus. Méas adelante se relaciona con el éxodo, porque en
cierta primavera Dios liber6 al pueblo de Egipto. Esta relacion esta
atestiguada en la tradicion yahvista (cf. Ex 12,12-13.17), pero de
acuerdo a Riga De Vaux puede ser mucho mas antigua, dada la coin-
cidencia entre el tiempo de la fiesta y la liberacion®. Lo que si sabe-
mos es que al tiempo del destierro, los israelitas en Babilonia ya cono-
cen el nexo entre la pascua y la liberacion, y la celebran como fiesta
de accidn de gracias.

Ya en tiempos de Jesus, los sacrificios eran ofrecidos por los
sacerdotes en el altar del Templo. La ofrenda podia ser animal, vegetal
o0 incienso. Por las mafianas y por las tardes se ofrecian sacrificios
comunitarios, y en las fiestas se ofrecian sacrificios especiales. Los
sacerdotes también podian ofrecer sacrificios para particulares, que

7 Cf. A. RODRIGUEZ CARMONA, La religion judia, p. 40-41.
%8 Cf. R. DE VAUX, Historia antigua de Israel, Madrid 1975, p. 447.
2 Cf. Ibid, p. 615-617.
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querian expresar su alegria o su tristeza, o cumplir alguna promesa. El
sacrificio consistia en la muerte de un animal, cuya sangre se quemaba
y se esparcia sobre el altar. La carne solian comerla entre el ofertante
y los sacerdotes.

3.1.4 El Templo

Si queremos comprender como se desarrollaba la vida en tiem-
pos de Jesus, es necesario conocer el Templo y lo que ahi sucedia. San
Juan dice que Jesus también participd en las actividades del Templo.
En tres ocasiones subid tres veces a Jerusalén para la fiesta de la Pas-
cua (cf. Jn 2, 13; 12, 12; 13, 1), asi como también para el SUkkét (cf. Jn
7, 2) y Handkkah (cf. Jn 10, 22).

El Templo hace que Jerusalén sea una ciudad santa para los
hebreos. La historia nos dice que la ciudad fue conquistada por David
hacia el afio 1000 aC y que fue en ese tiempo que se traslado el Arca
(2Sam 6, 7). De algin modo, Jerusalén se constituye como el eje del
Pueblo: “Esto dice el Sefior: esta es Jerusalén: yo la habia colocado en
medio de las naciones, y rodeada de paises” (Ez 5, 5), porque Dios ha
escogido alli “su monte santo, colina hermosa; gozo de toda la tierra”
(Sal 48,2-3). Jerusalén es simbolo de todo Israel en sus relaciones con
Dios.

En el estudio de la estructura del Templo, y yendo desde el ex-
terior hacia su interior, encontramos, en primer lugar el temenos, que
es toda la explanada. Esta esta dividida por un muro que da paso al
naos (el santuario). Al Sur de la explanada esta el pértico de los ven-
dedores y los cambistas de monedas, Ilamado Pértico Real. Al Oriente
tenemos el Portico de Salomon. Durante el invierno el sol da fuerte a
esta zona, por lo que se entiende que se hable de Jesus como la “luz
para iluminar a las gentes y gloria de tu pueblo Israel” (Lc 2, 32).Los
romanos sabian que el Templo era un centro econémico importante,
ya que ahi se depositaba el Qorban. Era la ofrenda que se depositaba
en moneda fuerte (dracma) para entrar al Templo, por eso eran necesa-
rios los cambistas. De acuerdo a la ley romana, el Sumo Sacerdote
debia pagar un impuesto para ser reelegido en su cargo cada afo. La
regla era que quien pagaba mas se convertia en el Sumo Sacerdote de
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aquel afo. Por esto, era comun que éste tratara de incluir a todos sus
parientes y allegados en las tareas del Templo, ya fuera vendiendo las
victimas para el sacrificio o cambiando dinero para la entrada; éstos le
pagaban una comision con la cual podia pagar el impuesto a los roma-
nos. De este modo, comprendemos por qué el evangelio de Juan nos
dice que Caifas era el Sumo Sacerdote “aquel ano” (Jn 11, 49). Y, al
mismo tiempo, se entiende mejor por qué Jesus afirma que el Templo
se ha convertido en un mercado y expulsa a los vendedores y cambis-
tas del Templo (cf. Jn 2, 14-16).

El Templo era una casa de oracion, incluso para los paganos.
Salomén lo dice en su oracion de la dedicacion del Templo, en ella
pide que Yahvé escuche “también al extranjero, al que no es de tu
pueblo y viene de un pais lejano a orar en este templo a causa de tu
gran Nombre” (2Cro 6, 32). Sin embargo hay una division en el teme-
nos que separa el patio de los paganos del patio de los judios. Los pa-
ganos de hecho podian ofrecer el sacrificio pero sin pasar ese muro.
Incluso se encontraron unas piedras en las que estaba escrito: “Si no
eres hebreo y pasas este muro moriras”. De acuerdo al evangelio de
Marcos, Jesus dice claramente
que el Templo es casa de ora-
cién para todos los pueblos (cf.
Mc 11, 17). Desde esta pers-
pectiva, comprendemos que
Pablo afirme que Jesus “es
nuestra paz: el que de dos pue-
blos hizo uno, derribando el
muro divisorio” (Ef 2, 14). Ya
en el Naos nos encontrarnos, en
primer lugar, con el patio o
recinto de las mujeres, que lle-
ga hasta la puerta de Nicanor.
Al momento de la purificacion,
Maria podria haber llegado
solo hasta este lugar. En este
patio habia cuatro habitaciones:
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La primera habitacion era donde se tenian las reservas de
aceite, sal y vino. El libro del Levitico dice: “sazonaras con sal toda
oblacion que ofrezcas; en ninguna de tus oblaciones permitiras que
falte nunca la sal de la alianza de tu Dios; todas tus ofrendas llevaran
sal” (Lev 2, 13). Por su parte, el aceite servia para consagrar. El libro
del Génesis nos dice que cuando Jacob va a Betel, se levanta de ma-
drugada, y tomando la piedra que habia puesto como cabezal, la erigio
como estela y derramd aceite sobre ella. La uncion es parte importante
del ritual diario del pueblo de Israel. Jests fue invitado por un fariseo
a comer a su casa, después de que el fariseo murmurara sobre la cali-
dad de la mujer que le ungia con perfume, Jesus le dice: “entré en tu
casa y no me diste agua para los pies [...] No me diste el beso [...] No
ungiste mi cabeza con aceite. Ella ha ungido mis pies con perfume”
(Lc 7, 44-46), y se utilizaba para alumbrar las lamparas (cf. Mt 25, 3).
Finalmente, el Cronista, en su segundo libro, nos dice que cuando
Ezequias restablecio el sacerdocio y los levitas, los israelitas trajeron
en abundancia las primicias del trigo, del vino, del aceite y de la miel
y de todos los productos del campo.

La segunda habitacion era la de los leprosos. Marcos nos dice
que cuando JesUs cura a algunos leprosos les manda presentarse al
Templo: “No digas nada a nadie, sino vete, muéstrate al sacerdote y
haz por tu purificacion la ofrenda que prescribid Moisés” (Mc 1, 44).
El sacerdote tenia la obligacion de cerciorarse de la curacion vy, si es-
taban verdaderamente curados, les permitia el acceso al bafio de puri-
ficacion y a la ofrenda.

La tercera habitacion era la reserva de lefia. Cada pedazo de
lefia era inspeccionado minuciosamente por el sacerdote: no podia ser
viejo ni tener gusanos. Los sacerdotes que se encargaban de esta tarea
eran aquellos que, a causa de un defecto fisico, no podian participar en
el sacrificio del Templo.

La cuarta y ultima habitacion es la de los nazireos, que eran
aquellos que se cortaban el pelo y hacian el voto de no beber mas vino
ni licor. En la Misnah hay todo un tratado que habla sobre ellos. Los
nazireos venian a esta habitacion para que el sacerdote les absolviera
del voto hecho.
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El patio de las mujeres es muy importante en la fiesta de
SUkkét (de las tiendas). Cada tarde, durante los ocho dias, se realizaba
la iluminacion del recinto colocando grandes candelabros sobre cada
habitacion. Usaban como mecha los cinturones manchados de los
sacerdotes, puesto que una vez sucios ya no se utilizaban de nuevo.

Hay quince escalones que conducen a la puerta de Nicanor.
Esta puerta separa el patio de las mujeres del lugar de los sacrificios,
donde sélo los hombres judios podian entrar. En estos escalones esta-
ban los levitas y algunas profetizas (cf. Lc 2, 22). La presentacion de
Jesus en el Templo seguramente fue en el patio de las mujeres, pues
Maria no podia pasar por la puerta de Nicanor. Dice san Lucas que
“cuando se cumplieron los dias en que debia purificarse, segin la Ley
de Moisés, llevaron a Jesus a Jerusalén para presentarle al Sefior, co-
mo esté escrito en la ley del Sefior: todo primogénito sera consagrado
al Sefior y para ofrecer en sacrificio un par de tortolas o dos pichones”
(Lc 2, 22-24).

La puerta toma su nombre del donante. Nicanor era un judio de
Alejandria que mandd construir las puertas de bronce. Cuenta una
leyenda que durante la travesia de Alejandria al puerto de Jaffa, en una
tempestad, cae al mar una de las puertas. Al llegar al puerto de Jaffa,
los marineros ven con gran estupor que una ballena trae a sus espaldas
la puerta perdida en el mar. Al llegar a la orilla la arroja a tierra.
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Atravesando esta puerta nos
encontrabamos con el kebes. Era
una rampa por la que los sacer-
dotes llegaban al altar a ofrecer
el sacrificio. Al lado del altar
habia una reserva de agua donde
se lavaban los cuchillos usados
para el sacrificio. Mas tarde, sin
embargo, el cuchillo fue puesto
en el vestibulo para evitar inci-
dentes y para que participara -
aun mas de la sacralidad del Templo. Al lado del altar del sacr|f|C|o
habia unos anillos donde se ataban a los animales destinados a los
sacrificios. Estaban los victimarios (carniceros) que herian a los ani-
males dejandolos medio muertos, para que el sacerdote sobre el altar
les diera el golpe de gracia. Esta practica fue criticada porque los sa-
cerdotes sacrificaban animales ya medio muertos, prescribiendo la ley
que debian ser sacrificados animales sin defectos y vivos. Con este
sistema de los anillos los animales eran atados para que el mismo sa-
cerdote los sacrificase sin dificultad.

Continuando nuestro recorrido, llegamos al Santuario, que era
el Templo propiamente dicho. En la fachada encontramos las dos co-
lumnas que recuerdan el Templo

l de Salomén. Una vez que se
- entraba en el Santuario, habia un
o= . pequefio altar de oro, donde se

ofrecia el incienso; estaba tam-
bién la mendrah que, segin la
tradicion, una o dos de las velas
debian permanecer encendidas
incluso de noche, significando la
luz perpetua. Finalmente, habia
doce panes que eran ofrecidos a
Yahvé. Junto, habia dos velos
, que le separaban del Santo de

#0THE los Santos. En el primer Tem-
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plo, en el Sancta Sanctorum, sobre la piedra de fundacion del mundo,
estaba el arca de la alianza: una caja de madera, recubierta de oro, en
la cual estaban las piedras que Moisés habia recibido en el Sinai con
los diez mandamientos. Junto al arca habia una botella que contenia el
agua del pozo del desierto del cual habian bebido durante la peregri-
nacion por el desierto y junto a ella un recipiente con un pedazo del
mand. Una tradicion indica que también se guardaba alli el baston de
Aarén. En el segundo Templo, s6lo se menciona de la piedra de fun-
dacion del mundo.

Cada afo por la fiesta de Parim, el Sumo Sacerdote entraba
por los dos velos para ir al Santo de los Santos. Primero llevaba el
incienso y después hacia la aspersion de la sangre. El protoevangelio
de Santiago dice que la Virgen Maria tenia el privilegio de lavar el
velo que quedaba manchado, ya que habria sido ofrecida al Templo
cuando tenia la edad de tres afios. Pero esto no se puede comprobar y
es poco probable.

3.1.5 Los Sacerdotes

De acuerdo a Rodriguez Carmona, en el yahvismo primitivo
no habfa sacerdocio constituido®. Y ciertamente, a Moisés nunca se le
designa como sacerdote. Se le presenta como mediador, intercesor,
receptor y transmisor de los oraculos y ensefianzas de Dios, pero nun-
ca como sacerdote. Igual que los patriarcas, manda erigir un altar y
sacrificar a un grupo de jovenes (Ex 24,5), pero no lo hace él perso-
nalmente ni existe un grupo especializado para la tarea.

Aardn aparece como sacerdote del desierto, pero al parecer, se
trata de una afirmacion posterior, ya que en la tradicion antigua no se
Ilama a Aaron sacerdote ni actGa como tal. Igualmente, en las mismas
tradiciones, el grupo de Levi no aparece nunca con funciones sacerdo-
tales, aunque es posible que el estatuto especial que tienen se remonte

% Cf. A. RODRIGUEZ CARMONA, La religion judia, p. 40.
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a la época mosaica, en cuanto que Moisés habria confiado a sus pa-
rientes, de su misma tribu, el santuario mévil del desierto®.

En realidad sabemos muy poco de los sacrificios ofrecidos en
el desierto, ya que al momento de la redaccién de los textos, hay ya
influencias posteriores. Parece ser que la religion mosaica conocia
Unicamente la forma de sacrificio del zebab, en el que, tras la inmola-
cion de la victima, se esparcia su sangre y se comia su carne. Esta
forma se conservo en el rito arcaico de la Pascua y es posible que se
mantuviera también en los sacrificios de familia (cf. 1Sam 1, 21; 2,
19; 9, 12; 20, 6)*.

En tiempos de JesUs, los sacerdotes eran los encargados de rea-
lizar los rituales del judaismo. Ademas eran las autoridades religiosas,
y con ello, tenian el deber de interpretar la Ley. Para ser sacerdotes,
las personas tenian que estar libres de defectos fisicos y descender de
la tribu de Aaron. El resto del personal del Templo pertenecia a la
tribu de Levi, y eran designados con el nombre de levitas. Todos ellos
vivian de un impuesto que pagaba el resto del pueblo.

Los sacerdotes se levantaban antes del amanecer, tomaban un
bafio ritual y se vestian. En la cAmara de las tablas de la Ley se entera-
ban de sus tareas para el dia: presentar la ofrenda de los sacrificios, la
limpieza del altar o el encendido de las lamparas. El sacrificio debia
ser un cordero inmaculado. Lo descuartizaban en mesas de marmol
que estaban a la derecha del altar y quemaban partes de la victima.
Todos los sacerdotes y levitas acudian a los oficios matutinos. La ce-
remonia, acompafiada por muasica y cantos, duraba varias horas. El
resto de la mafiana, la pasaban ofreciendo sacrificios privados. A la
caida de la tarde, se ofrecia un segundo sacrificio comunitario y se

%1 Este recuerdo apareceria en las tradiciones posteriores, que conffan a los levitas

el transporte de la tienda y el arca (Nim 1, 50-51; Dt 10, 8.2). Cf. R. DE VAUX,
Historia antigua de Israel, p. 444s; R. ALBERTZ, Historia e la religién de Israel
en tiempos del Antiguo Testamento, p. 111. Por su parte, Eichrodt afirma que el
sacerdocio es anterior a la revelacion del Sinai. Cf. W. EICHRODT, Teologia del
AT, Madrid 1975, p. 358.

¥ Cf. R. DE VAUX, Historia antigua de Israel, p. 447.



51

rezaban mas oraciones. Por la noche, se dejaba una guardia de sacer-
dotes que se encargaba de mantener encendido el fuego del altar.

Los Sumos Sacerdotes descendian de Zadok que fue el primero
de ellos. Poco a poco, despues del exilio de Babilonia, el Sumo Sacer-
dote se convirtio en jefe de estado. Bajo el reinado de Herodes y de
los romanos, el Sumo Sacerdote se convirtié en un personaje hombra-
do y destituido por el rey o el gobernador romano. Hubo 28 Sumos
Sacerdotes entre los afios 37 aC y 70 dC. Sus familias formaban una
aristocracia. El solo oficiaba en los sabbats, las lunas nuevas y los
festivales nacionales.

Los sacerdotes vestian ropa interior
y una tunica blanca larga, cefiida con un
cordén, y un gorro blanco. En cambio, el
Sumo Sacerdote llevaba estas mismas ro-
pas, y sobre ellas una tanica azul, rematada
con borlas y campanillas doradas. Encima
llevaba un chaleco bordado en franjas dora-
das, purpuras, escarlatas y azules, y en el
pecho, una bolsa de oro con 12 piedras pre-
ciosas, que colgaba de dos broches de oro y
sarddnice en los hombros. El color azul del
manto recuerda el cielo cuando los hebreos
eran esclavos en Egipto®,

Llevaba también un sombrero y una
lamina de oro con el tetragrama de Dios. Se
dice que los vestidos eran guardados por los
romanos en la fortaleza Antonia, ya que “si
hacen politica, decian los romanos, si durante sus fiestas hablan mal
de nosotros, no les damos el vestido del Sumo Sacerdote”. Les contro-
laban asi, haciendo un poco de presién sobre ellos para obligarles a
respetar a los romanos.

% R. TREVIANO, Origenes del cristianismo. El trasfondo judio del cristianismo
primitivo, Salamanca 1995, p. 49s.
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3.1.6 LaSinagoga

Junto al Templo, sede de Dios Altisimo, hacia donde todo jud-
io mira, se orienta y adora al Unico y verdadero Dios, estan las sinago-
gas. En ellas se lee, comenta y medita la Palabra de Dios. Si en el
Templo laboran los Sacerdotes de los Saduceos, en las sinagogas estan
los Fariseos, los Escribas y los Maestros de la Ley.

Si en el Templo se realizan los sacrificios, en las sinagogas se
canta, se medita la Palabra, se ora, se ensefian y se explican la Ley y
los Profetas. La sinagoga (asamblea) es ademas, la reunion de los cre-
yentes. Junto a ella, aparecio la escuela sinagogal, donde se ensefiaba
a los nifios no solo la doctrina, sino incluso las letras y la lengua sa-
grada para iniciarles en la lectura de la Ley.

Al parecer su creacion se remonta al tiempo del destierro,
cuando los israelitas en Babilonia, dada la imposibilidad de acudir al
Templo de Jerusalén y para fomentar la identidad nacional y religiosa
tenian la necesidad de reunirse para leer y comentar la Ley. Sabemos
que en los comienzos, se reunian en una casa particular, pero con el
paso del tiempo se construyeron edificios exclusivos para la asamblea.
Su existencia esta atestiguada en la diaspora ya durante el s. 111 aC. En
Palestina la institucion estaba firmemente establecida en el s. | dC,
como consta por el testimonio del NT y de Flavio Josefo. Los edifi-
cios conocidos hasta ahora datan del S. 111 dC, aunque Gltimamente se
descubrieron restos de tres edificios anteriores al afio 70 dC en Judea y
Galilea, uno en Masada, otro en el Herodium y el tercero en Gamla en
Galilea. El edificio donde se reunia la asamblea solia Ilamarse prosey-
que en tanto que synagogué (kneset) se reservaba mas bien para la
propia institucion. Tanto en papiros como en inscripciones, hay tes-
timonios que hablan de sinagogas en Egipto desde el siglo 11l aC. Ya
en el siglo | dC hay noticias de sinagogas en Asia Menor, el libro de
los Hechos de los Apostoles atestigua claramente la existencia de sina-
gogas en las ciudades de la cuenca oriental del mar Mediterraneo.

Los cuatro evangelios manifiestan una constante presencia de
Jesus en las sinagogas galileas. Hay, sin embargo, una resistencia por
parte de ciertos estudiosos, principalmente judios, a admitir la realidad
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de estas sinagogas, y suponen que los evangelistas trasladan a tiempos
de Jesus lo que era méas bien propio de la didspora en la época de la
primitiva predicacion cristiana. Pero si la Galilea de los gentiles se
hallaba dentro del proyecto de identidad judia, lo méas posible es que
los dirigentes judios de Jerusalén hayan recurrido a la construccion de
sinagogas para reunir a las comunidades de fieles y mantener la Ley y
las costumbres judias. Por otra parte, Galilea era una region lo sufi-
cientemente distante de Jerusalén como para que las visitas al Templo
pudieran hacerse con la frecuencia deseada.

En 1913, aparecio en Jerusalén una inscripcion en caracteres
griegos, que se refiere a la existencia de una sinagoga en la misma
ciudad de Jerusalén. La forma de las letras y el estilo de la inscripcion,
asi como el contexto en que se hall, hizo que se datara de comienzos
del siglo primero. El texto dice asi:

“Teodoto, hijo de Veteno, sacerdote y archisinagogo, hijo de archi-
sinagogo, nieto de archisinagogo, construy6 la sinagoga para la lec-
tura de la Ley y la ensefianza de los mandamientos, y también [hizo]
la hospederia y las habitaciones e instalaciones de agua para el aco-
modo de los extranjeros necesitados, venidos de fuera, [sinagoga]
que fue fundada por sus antepasados, los ancianos y Simonides™>*.

Hoy en dia, la fecha de esta lapida ha sido puesta en cuestion.
La mayoria de los estudiosos cree que debe datarse en fechas mas re-
cientes, después del siglo Il dC, ya que debido a la reconstruccion de
la ciudad en tiempos de Adriano (135 dC.), los judios no tenian acceso
a la misma. La inscripcién, sin embargo, habla de un edificio de uso
publico y de tres generaciones de responsables del mismo, lo que su-
pone que la sinagoga existia desde hacia mucho tiempo.

3.2 El calendario judio

En el calendario judio es luni-solar: los meses empiezan con la
luna nueva y duran veintinueve o treinta dias, y toma del calendario

% J. L. GONZALEZ ECHEGARAY, Jesus en Galilea, p. 106.



54

solar la secuencia de doce meses. El desfase entre ambos se corrige
afiadiendo un mes a determinados afios, llamados embolismales.

Los afios forman un ciclo de diecinueve afios. Siete de cada ci-
clo son embolismales (el 3, 6, 8, 11, 14, 17, 19). El afio comienza en el
mes de Tisri que corresponde, segun el tipo de afio, con los meses de
septiembre o de octubre. La enumeracion de los meses, siguiendo el
calendario babildnico, comienza en primavera. Los meses del afio son:

Nisan = marzo/abril

lyar = abril/ mayo

Sivéan = mayo/junio

Tamuz = junio/julio

Ab = julio/agosto

Elul = agosto/septiembre
Tishri = septiembre/octubre
Marjesvan = octubre/noviembre
Kislev = noviembre/diciembre
Tebet = diciembre/enero
Sébet = enero/febrero

Adar = febrero/ marzo.

La semana esta formada por un conjunto de siete dias, el ulti-
mo de ellos es el sabado. El resto de los dias no tiene nombre propio,
comunmente se les llama por su ordinal: dia primero, dia segundo, etc.

En cuanto al cbmputo de los afios, el judaismo toma como pun-
to de partida la creacién del mundo, que segln la tradicién rabinica
tuvo lugar en el 3760 aC. Asi el afio 2011 dC, corresponde al 5771 de
la creacion.

3.3 Las fiestas

Las fiestas en Israel, como en la mayoria de las culturas, se de-
terminan por el ciclo natural de las estaciones®. Més tarde se les unen
algunos acontecimientos historicos mediante los cuales Israel se sitta
en la historia de una forma diversa a los demas pueblos. El libro del

% Cf. C. DEL VALLE, La Misnah. Orden de las fiestas, Madrid 1981.
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Exodo sefiala tres fiestas de peregrinacion: “Tres veces al afio cele-
braras fiesta. Guardarés la fiesta de los Azimos [...] También cele-
brarés la fiesta de la Siega, de las primicias de tus trabajos, de lo que
hayas sembrado en el campo; y la fiesta de la Recoleccion, al final de
afio, cuando hayas recogido del campo los frutos de tu trabajo. Tres
veces al afio se presentaran tus varones delante del Sefior Yahvé” (Ex
23, 14-17). Al inicio de cada una, el sacerdote hace sonar el cuerno
(sbpar) para acallar la voz del acusador, de modo que Yahvé no pueda
escucharle y en su juicio sea benévolo.

3.3.1 El Pésah

Es la fiesta principal del pueblo hebreo, conocida como la Pas-
cua o de los azimos, como escribe Flavio Josefo: “la fiesta de los
Azimos, que los judios llaman Pascua”. Al principio eran dos fiestas
diferentes que se celebraban en primavera.

La festividad de Pésah tiene como motivo central el recuerdo
de la liberacién (jerut) de la tierra de Egipto. Asi comienza la Torah:
“Yo soy Yahvé, tu Dios, que te he sacado del pais de Egipto, del lugar
de esclavitud” (Ex 20, 2). EI motivo se continta en el libro del Deute-
ronomio: “Recuerda que fuiste esclavo en el pais de Egipto y que
Yahvé tu Dios te saco de alli con mano fuerte y tenso brazo” (Dt 5,
15).

De este modo, el pasado se hace presente y se proyecta hacia el
futuro. La Pascua es memorial del pasado. En la Misnéh (X, 5) se
habla de la actitud con la que se debe participar en la cena pascual:
“En cada una de las generaciones ha de considerarse cada uno a si
mismo como si hubiese salido ¢l de Egipto”. Esa vivencia de la libera-
cion del pueblo en el pasado alimenta la esperanza de la libertad defi-
nitiva en la consumacion de los tiempos. Por eso, en tiempos de Rabbi
Akiba se afadio al ritual esta peticion (X, 6): “El Sefor nuestro Dios y
Dios de nuestros padres nos haga llegar con salud a otras pascuas y a
otras fiestas que vienen a nuestro encuentro, gozosos por la recons-
truccion del Templo de tu ciudad y contentos en tu servicio”. Ademas,

% FLAVIO JOSEFO, La guerra judia, 11, 10.
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el rito de la Pascua también se asocia a una fiesta de pastores para la
fecundidad del rebafio (cf. Ex 12, 1-14. 21-23). Se hace en la primera
luna llena de primavera, cuando el ganado da a luz y se prepara para ir
a los pastos de verano. Con el fin de evitar el peligro del enemigo, se
untan las estacas y despueés las puertas, con la sangre de los animales
sacrificados. Esto le relaciona con la salida de Egipto por manos del
Sefior.

Por su parte, los Azimos es una fiesta que hace referencia a las
primicias del trabajo y a la cosecha: “También celebraras la fiesta de
siega, de las primicias de tus trabajos, de lo que hayas sembrado en el
campo” (Ex 23, 16). Se trata de un recuerdo de las prisas por el inicio
de la peregrinacion por el desierto, cuando Israel sali6 de Egipto. El
libro del Exodo dice: “durante siete dias comeréis panes azimos; el dia
primero haréis desaparecer de vuestras casas toda levadura, pues el
que coma algo fermentado sera excluido de Israel. Asi del primero al
séptimo dia” (Ex 12, 15-20).

Segun algunos expertos, las dos fiestas se unen cuando se fija
la celebracion de la Pascua en Jerusalén, convirtiéndose en una fiesta
nacional celebrada en el Templo (cf. Dt 12, 3-7), pues antes sélo se
celebraba de manera familiar: “Moisés llamo a todas las autoridades

de Israel y les dijo: Escogeos una res por familia e inmolad la pascua”
(Ex 12, 21).

El rito del cordero es clésico entre las tribus ndmadas, incluso
actuales: se inmola un cordero (aunque no necesariamente hay que
comerlo) y se derrama su sangre sobre las estacas de la tienda para que
sirva de preservativo contra las incursiones del espiritu maligno. En
cuanto al rito de los acimos, parece ser de origen agricola y refleja la
preocupacion de los campesinos, al obtener la primera harina del nue-
vo trigo, por no mezclarle levadura procedente de la cosecha anterior.
Esto nos sitta entre los ritos némadas vy los ritos agricolas, tal como lo
practicaba el mundo pagano cuando nacio el pueblo hebreo.

La observancia més significativa relacionada con la Pesaj im-
plica la eliminacion jametz, que incluye los cinco principales cereales:
trigo, centeno, cebada, avena y espelta, ya que no se cuecen comple-
tamente en 18 minutos después de entrar en contacto con el agua. Esta
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prohibicion se extiende a los animales domésticos y al ganado. El
producto de granos que se comen en Pesaj se llama matza, que es el
pan sin levadura, hecho simplemente de harina y agua.

En la etapa posterior al Destierro, el banquete pascual se cele-
braba de pie, dispuestos para el viaje*’. El cordero se debia tener a
punto desde cuatro dias antes (Ex 12, 3) y el dia de la cena se llevaba
a hombros al Templo poco después del medio dia. En caso de que
fuera sabado, se llevaba atado con una cuerda. Tras la ofrenda del sa-
crificio vespertino, el cordero era degollado por el padre de familia o
su representante, mientras que un sacerdote recogia la sangre en una
bandeja de oro o de plata y la vertia sobre el altar. El libro del Exodo
dice que durante el sacrificio del cordero y su preparacion, no se le
podia quebrar ningin hueso (cf. Ex 12, 46). Una vez sacrificado, se
Ilevaban las visceras y las partes mas grasosas del cordero al altar de
los holocaustos y se alli quemaban como ofrenda.

Posteriormente, en la cena, se distribuia la primera copa. Es la
copa kiddush ofrecida por el padre de familia con una bendicién. El
que presidia se ponia en pie, y bendecia el vino: “Bendito seas, Sefior,
Dios nuestro, rey del universo, porque has creado el fruto de la vid”.
Los asistentes respondian: “Amén”. Después pasaba a bendecir el dia:
“Bendito seas, Sefior, Dios nuestro, rey del universo, que has dado a
Israel esta fiesta de los panes acimos para alegria y para memoria.
Bendito seas ta, Sefior, que santificas a Israel y los tiempos™.

Luego se hacia la purificacién de las manos, lavandolas con
agua y se tomaban las hierbas amargas, que se podian acompafiar con
agua, sal, vinagre y pan acimo. En ese momento se decia la oracion:
“Bendito seas Seior, Dios nuestro, que has creado el fruto de la tierra,
gue nos santificas con tus mandamientos y nos has mandado comer
hierbas amargas”.

Seguidamente se llevaba el cordero y se servia la segunda co-
pa. Sin comerlo y sin beber todavia del vino, se iniciaba la Hagada
pascual con un diélogo familiar entre el padre y los hijos. Uno de los

% Cf. “Hagada”, en AA.VV. Encyclopaedia Judaica, (t. 8), Detroit 2007, p. 207-
217.
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mas jovenes preguntaba: “;En qué se distingue esta noche de todas las
noches?”. Se hacia notar también que esa noche, a diferencia de las
demaés noches, se tomaba pan &cimo, verduras amargas, se remojaban
dos veces las hierbas y la carne se comia solo asada, no cocinada de
otro modo. La respuesta a esas preguntas daba ocasion para recordar
la salida de Egipto. La narracion la hacia el padre de familia en prime-
ra persona, dando testimonio de que no se trataba solo de recordar un
acontecimiento del pasado, sino algo presente: “Esto es lo que el Se-
flor hizo en mi, cuando fui sacado de Egipto”.

Cuando se terminaba la narracion, se invitaba a los asistentes a
agradecer a Dios los beneficios recibidos diciendo: “Por eso estamos
obligados a dar gracias, alabar, entonar loas, magnificar, ensalzar,
glorificar, bendecir, exaltar y sublimar a quien hizo con nosotros y con
nuestros padres todos estos prodigios. Nos sacd de la esclavitud a la
libertad, de la tristeza a la alegria, del luto a la fiesta, de las tinieblas a
la extraordinaria luz, y de la servidumbre a la redencion. Digamos ante
él: jAleluya!” (cf. Misnah, X, 5c).

A continuacion se recitaba la primera parte del Hallel o cantico
de alabanza (cf. Sal 113-114). Luego se bebia, por fin, la segunda co-
pay se bendecia la mesa. Primero el pan acimo: “Bendito seas ta, Se-
fior, Dios nuestro, Rey del universo, que haces brotar el pan de la tie-
rra. Bendito seas tu, Sefior, Dios nuestro, Rey del universo, que nos
santificas con tus mandamientos y nos mandas comer pan acimo”.
Entonces, el padre de familia tomaba el pan y daba un trozo a cada
uno. Luego se bendecia la carne del cordero con la formula: “Bendito
seas Sefior, rey nuestro, Dios del universo, que nos santificas con tus
mandamientos y nos mandas comer la pascua”. Finalmente se comia
el cordero, se retiraban las sobras y se lavaban las manos.

La cena se concluia sirviendo una tercera copa, 0 copa de la
Bendicion. Antes de beberla se recitaba una larga y solemne accion de
gracias por la comida. Esa copa contenia habitualmente vino mezclado
con agua. Se recitaba el Hallel y se invitaba a “alzar la copa de la sal-
vacion e invocar el nombre del Sefior” (Sal 116, 13). La sobremesa
podia llegar s6lo hasta la media noche.
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San Lucas afirma que Jesus subié a Jerusalén cuando tenia do-
ce afos, para celebrar la Pascua con sus padres: “Sus padres iban to-
dos los afios a Jerusalén a la fiesta de la Pascua. Cuando cumplio los
doce afios, subieron como de costumbre a la fiesta” (Lc 2, 41-42). Lo
mas posible es que aprovecharan el momento para celebrar, el bar
mitsvah de Jesus. Por su parte, el autor del cuarto evangelio dice que
visita tres veces Jerusalén para la Pascua: la primera estd en relacion
con la purificacion del Templo y el nuevo templo de su cuerpo resuci-
tado (Jn 2, 13-22); la segunda estd unida a la multiplicaciéon de los
panes junto al lago de Tiberiades, el evangelista dice escuetamente:
“se acercaba la Pascua, la fiesta de los judios” (6, 4). Finalmente, la
tercera Pascua se relaciona con la resurreccion de Lazaro, la uncion de
Maria y la predicacion a los griegos (Jn 11, 55; 12, 1.20). Lo cierto es
que JesUs termina su vida celebrando una cena festiva con sus discipu-
los en pleno ambiente de Pascua en Jerusalén (cf. Mc 14, 1-25).

3.3.2 El Shabu ‘ot

También llamada fiesta de las Semanas o Pentecotés, Shabu ‘ot
0 Shavu ‘ot es una de las tres fiestas durante la cual el pueblo judio
acostumbraba a peregrinar al Templo de Jerusalén y ofrecer ofrendas.
Shabu ‘ot es el plural de Shabua, que significa semana. El libro de
Tobias dice: “Durante el reinado de Asaradon pude regresar a mi casa
y me devolvieron a mi mujer Ana y a mi hijo Tobias. En nuestra so-
lemnidad de Pentecostés, que es una santa solemnidad de las Semanas,
me habian preparado una excelente comida y me dispuse a comer”
(Tob 2,1).

Se celebra el 6 del mes de sivan®, siete semanas después del
segundo dia de la Pascua. EI nombre de la festividad tiene su origen
en la entrega de la Torah por parte de Dios a Moisés, en el Monte Si-
nai, aunque también se invoca el tiempo de esclavitud: “Recuerda que

%8 El mes de Sivan (mayo-junio), en la Biblia, es simplemente mencionado como
“el tercer mes”, siguiendo la numeracion hebreo en la Torah: “Al tercer mes des-
pués de la salida de Egipto, ese mismo dia, llegaron los hijos de Israel al desierto
de Sinai” (Ex 19,1).
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fuiste esclavo en Egipto” (Dt 16, 12) y, por tanto, es el cierre del hori-
zonte de la fiesta pascual.

En la época de Jesus, la festividad era muy sencilla, solo se
ofrecian en el Templo dos panes hechos con el grano nuevo, de ahi su
significado agricola, corresponde a la época del afio en la que en Israel
se recogen los primeros frutos, por eso se llama también fiesta de la
Siega. Esta celebracion supone que Israel ya esta asentado: “y cele-
braras la fiesta de las Semanas en honor del Sefior, tu Dios. La oferta
voluntaria que hagas sera en proporcién a lo que te haya bendecido el
Sefior” (Dt 16, 10). Mas tarde se le une la ofrenda de dos panes y el
sacrificio de algunos animales (cf. Lev 23, 17-20).

En Shabu ‘ot se acostumbra ingerir alimentos lacteos. La tradi-
cion popular lo explica de diferentes maneras: al recibir la Torah, los
judios fueron informados de las leyes de pureza alimenticia, en conse-
cuencia, los utensilios que habian utilizado hasta ese momento debian
ser adaptados a las nuevas exigencias. Como no pudieron hacerlo por-
que era Shabat, comieron lacteos. Otra teoria indica que la palabra
jalav (leche) tiene el valor numérico de 40, y simboliza los dias que
Moisés pasé en el Monte Sinai estudiando la Torah que seria entrega-
da a los judios en Shabu ‘ot. Finalmente, menos probable, una tradi-
cién dice que Moisés fue rescatado de las aguas del Nilo por la prince-
sa egipcia el 6 de Sivan, que coincidia con el dia de Shabu ‘ot. Esa
tradicion afirma que Moisés se neg6 a recibir alimento hasta que se
encontré una nodriza judia. Méas posible es la explicacion que afirma
que la leche es simbolo de pureza y ademas es alimento para nifios. Su
ingestion simboliza que no importa lo mucho que se haya estudiado
Toréah, siempre se es como un nifio frente a lo que queda por aprender

3.3.3 La fiesta del Sucot

Sucot, como el resto de las festividades de peregrinacion, tiene
una base nacional. El precepto de la suca viene a recordar un pasado
comun, cuando el pueblo de Israel estaba en camino por el desierto.
Recordando ese camino hacia la Tierra Prometida, el libro del Deute-
ronomio manda: “la fiesta de las tiendas (Sucot) las celebraras durante
siete dias, cuando hayas recogido el fruto de tu era y de tu lagar” (Dt
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16, 13). Se celebra a lo largo de 7 dias, del 15 al 22 de Tishrei*®, y 8
dias fuera de Israel, en la diaspora judia (hasta el 23 de ese mes). En el
libro del Levitico leemos: “el dia 15 del séptimo mes, después de
haber cosechado el producto de la tierra, celebraras la fiesta en honor
de Yahvé durante siete dias. El primer dia sera de descanso total e
igualmente el octavo” (Lev 23, 39).

Sucot es una celebracion de alegria y regocijo. La festividad es
Ilamada época de alegria de la misma manera que la Pesaj es llamada
época de liberacion, y Shabu 'ot, época del recibimiento de la Torah.
Existen varias razones para esta alegria: se recuerda la bendicion de la
recoleccion de los cereales de los campos, de los frutos de los arboles
y de las ganancias monetarias. Con la celebracidon de esta fiesta se
reconoce que todo proviene de la bondad divina. Por lo tanto nada
mas apropiado que compartir la mesa y la cabafia con aquellos que
carecen de compafiia o de dinero para una comida festiva. Una semana
al afio se deja la seguridad de la propia casa para recordar la condicion
de peregrinos y extranjeros, habitando en tiendas se simboliza la pre-
cariedad de la vida y la absoluta dependencia de la proteccion y la
benevolencia divinas: “Habitaréis los siete dias en chozas. Todo indi-
gena israelita habitara en chozas; para que sepan vuestras futuras ge-
neraciones que yo hice habitar a los israelitas en chozas cuando los
saque de Egipto” (Lev 23, 42-43).

Luego explicaron los sabios: del resto de la era y del lagar, de
esas mismas ramas, hojas y tallos que han quedado luego de cosechar
las uvas y de sacar los granos de trigo, de ellos haz tu cabafia (suca).
Lo maés importante de la cabafia es el techo, las paredes pueden ser de
cualquier material, pero el techo sélo del producto de la tierra; tiene
que ser lo suficientemente espeso para que haya mas sombra que sol,
pero no tanto que no permita ver las estrellas.

En esta fiesta cada judio debe proveer para si, segun el precep-
to mandado en el Levitico (23, 40) de un citrico, una rama de palma,
tres ramas de mirto y dos ramas de sauce, con las que bendecira por

% Septiembre - octubre.
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las cuatro especies en sus plegarias. Estas especies generalmente se
asocian a cuatro tipos distintos de judios:

= El citrico (etrog) que posee aroma y sabor simboliza al per-
fecto conocedor de la Torah y observante de sus preceptos.

= La rama de palma (lulav), con frutos pero sin aroma, sim-
boliza al buen observante que no tiene conocimientos de la
Ley.

= El mirto (hadas), tiene aroma pero no frutos, representa a
quien conoce la Torah pero no la cumple.

= Y el sauce (aravd), sin fruto y sin aroma, es el ejemplo del
judio que no conoce ni cumple con los preceptos.

Estas cuatro especies se toman juntas para bendecir. Tres de
ellas se atan (la palma, el mirto y el sauce) para simbolizar que el pue-
blo de Israel solo esta completo si todas sus fuerzas se juntan. A pesar
de la diferencia entre estos cuatro tipos de personas, la Torah obliga a
unir a todos juntos en un solo grupo y elevarlos hacia Dios, simboli-
zando asi la responsabilidad reciproca entre todos los judios. Se sacri-
fican siete toros, uno por cada nacion del mundo, para el bienestar y
tranquilidad de todos los pueblo de la tierra. Se trata del comienzo de
una nueva etapa, de un tiempo de suca y de paz.

Es también la fiesta de la recoleccion del agua: “Quien no haya
visto la alegria de esta fiesta, no habra presenciado jamas una verdade-
ra fiesta en su vida”. En estos dias se juzga al mundo en lo referente al
agua. Para propiciar la abundancia de lluvia, se acostumbraba extraer
agua del manantial del Siloé y arrojarla sobre el altar. El capitulo 15
de la Misnah habla de la ceremonia: “por la mafiana bajaban por la
puerta de las aguas, hacia Siloé para traer agua”. Se pensaba que en la
piscina de Siloé yacia el espiritu del Templo, por lo que tomaban de
alli el agua con la cual hacian la gran libacion del altar.

Podriamos pensar que este es el contexto cuando Jesus llego al
Templo, estaban derramando el agua sobre el altar. Es entonces que
gritd: “el que tenga sed que venga a mi y bebera el que cree en mi,
como dice la Escritura: de su seno correran rios de agua viva. Esto lo
decia por el Espiritu que habian de recibir los que creyeran en é1” (Jn
7, 37-38). Tambien se iluminaba el atrio de las mujeres donde se con-
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templaban las danzas y se escuchaba la musica, ya que es la mas ale-
gre de las fiestas de Israel. No es de extrafiar que en este contexto
Jesus proclamara: “yo soy la luz del mundo; quien me siga no cami-
nara en tinieblas, antes tendra la luz de la vida” (Jn 8, 12).

3.3.4 Elybn Kippar

A los diez dias del afio nuevo se tiene el dia de la expiacion
(yén Kippur), comienza en el anochecer del noveno dia del mes de
Tishri*°, y continta hasta el anochecer del siguiente dia. La celebra-
cién comienza con la oracion conocida como todos los votos, que de-
be ser recitada antes de la puesta del sol. Se trata de un reconocimien-
to publico los votos incumplidos durante el afio. La celebracién cul-
mina con el sonar del cuerno (shofar), que marca la conclusion del
ayuno.

Yon Kippur es la fiesta de la reconciliacion, que celebra los
dias del temor: “El dia diez del séptimo mes es el dia de la expiacion.
Os reuniréis en asamblea litargica, haréis penitencia y ofreceréis una
oblacion al Sefior. No haréis trabajo alguno, porque es dia de expia-
cion. Es el dia en que se expia por vosotros en presencia del Sefior,
vuestro Dios” (Lev 23, 27-30). EI Sumo Sacerdote expia los pecados
del pueblo con sangre de animales. Ademas, se hacia el ritual del ma-
cho cabrio de Azazel para concentrar en €l los pecados de todo el pue-
blo. Una vez que se ha constituido en chivo expiatorio, se le envia al
desierto y se le despefia para que todos queden purificados (cf. Lev 16,
10).

Un mes antes, se concede al fiel un tiempo para que analice sus
actos de todo el afio y recuerde si observé los preceptos divinos y si la
Torah inspiré cada uno de sus actos. Finalmente, se tienen diez dias
para el arrepentimiento, durante ese tiempo, la persona debe disponer-
se a ser perdonada en ese dia: “Pues en este dia os expiara para purifi-
caros de todos vuestros pecados; seréis purificados ante Dios. Sabado
de Sabados sera para vosotros y mortificareis vuestras almas; es Ley
Eterna” (Lev 16, 30-31). La regla de oro es que “el arrepentimiento, la

0 Corresponde a septiembre - octubre de nuestro calendario.
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plegaria y la caridad anulan los malos decretos”. Con todo, hay tres
tipos de transgresiones que no son perdonadas en el Yén Kipur:

= El dafo fisico, verbal, espiritual o econémico infligido al
préjimo, hasta que no se pida perddn al afectado.

»  Decir: “transgrediré y en YOn Kipur seré perdonado”, pues
eso demuestra falta de interés en el cambio.

= Hacer pecar a un compariero, pues aun si uno se arrepiente
de ello, el inducido a transgredir no enmendo sus actos.

3.3.5 Hanuka

En el mes de kislev (diciembre), coincidiendo con el solsticio
de invierno, se celebra la fiesta de la dedicacion del Templo. En el 168
aC, y en una fecha que hasta cierto punto se corresponde con el 25 de
diciembre del calendario gregoriano, Antioco ordend dedicar el Tem-
plo a la adoracion de Zeus, alzandose un altar en su honor en lugar del
gran altar judio. Cuando Judas Macabeo reconquist6 la ciudad, tres
afios después, mando purificar el Templo e instalar un nuevo altar en
lugar del destruido y volvio a consagrar el Templo con festejos que
duraron ocho dias. Segun la tradicién talmudica, fue posible encontrar
un cantaro de aceite ritualmente puro para el rito de consagracion. Sin
embargo, esa pequefia cantidad ardié milagrosamente durante los ocho
dias.

Por eso, en esta festividad, en cada casa se enciende candela-
bro de nueve brazos (hannd-kiyah), durante ocho dias consecutivos.
Las llamas deben durar hasta por lo menos media hora después de que
oscurece. Se dice la oracion del Halel todos los dias por la mafiana. En
tiempos de JesUs habia dos tradiciones o escuelas: Hillel y Shammay.
La escuela del Shammay decia que el primer dia de la fiesta debian
encender todos los brazos de la hannlkiyah, mientras que la escuela
del Hillel afirmaba que el primer dia se encendia uno, el segundo otro,
y asi sucesivamente.
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3.3.6 El Sabbat

La ceremonia que se realiza para conmemorar el Sabbat se
Ilama qiddds, que significa santificacion. Para los judios, el sdbado es
la consagracion a Dios de un dia como autor del universo y del tiem-
po: “Acuérdate del dia del sdbado para santificarlo. Seis dias traba-
jards y en ellos haras todo tu trabajo. Pero el séptimo dia es dia de
descanso en honor de Dios. No harés en él trabajo alguno ni td, ni tu
hijo, ni tu hija, ni tu siervo, ni tu sierva, ni tu ganado, ni el extranjero
que habita contigo. Porque en seis dias hizo Dios los cielos y la tierra,
el mar y cuanto hay en ellos y el séptimo descansoé. Por ello bendijo
Dios el dia del sabado y lo santifico” (Ex 20, 8).

En el Deuteronomio la palabra acuérdate es sustituida por cui-
da. De aqui se aprenden los dos principales elementos de la observan-
cia del Shabat: recordarlo y honrarlo por medio de rituales y cosas
placenteras; y cuidarlo por medio de la abstencién de los trabajos
prohibidos en €l (Dt 5, 12-15).

El padre de familia se dirige a la sinagoga, donde se canta el
himno del safef en honor al sdbado, que se presenta como una esposa.
Por eso, en ese dia hay que acoger a la esposa, lavarse, purificarse y
prepararse para “acoger a la esposa que viene”. Esta ceremonia se
Ilama kabalah. Cuando retorna el padre, toma dos panes y los bendice.
Son el recuerdo del viernes en que debian coger doble racién del mana
(cf. Ex 16, 22-24).

La madre tiene la mision de encender la vela. Los rabinos ex-
plican que como Adan ha sido creado como luz del mundo y Eva
apago esa luz, la mujer debe recordar que su vocacion es la de encen-
der la luz, no de apagarla. Esa luz brilla a través de la maternidad, ca-
da vez que la mujer tiene un hijo, se enciende una vela mas.

La ceremonia comienza con la lectura del Génesis (2, 1-3),
donde se afirma que el séptimo dia “Dios descans6”. Por eso, es obli-
gatorio que la persona se abstenga de trabajar, ya que trabajando to-
maria el dia para si mismo en lugar dedicar su actividad a Dios con los
actos especiales del culto. De ese modo, la observancia del sabado
lleg6 a convertirse en un reconocimiento de la Alianza: “di a los israe-
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litas: No dejéis de guardar mis sabados, porque el sdbado es una sefial
entre mi y vosotros, de generacion en generacion, para que sepais que
yo soy Yahvé, el que os santifico” (Ex 31, 13). Si bien el sdbado era
ante todo un dia religioso, tenia también su lado social y filantropico.
Era también dia de descanso y esparcimiento para los esclavos (cf. Dt
5, 14).

El Talmud, en el capitulo siete del tratado Shabbath de la
Misnah, enumera treinta y nueve acciones prohibidas: plantar, arar,
cosechar, atar poleas acanaladas, trillar, aventar, seleccionar, moler,
tamizar, amasar, hornear, trasquilar, lavar, batir, pintar, hilar o tejer
lana. Hacer dos lazos, unir o separar dos hilos, amarrar o desamarrar,
coser, romper, atrapar, matar o despellejar un ani-mal, curtir, raspar,
marcar o moldear pieles; escribir o borrar dos 0 més letras, construir o
demoler, apagar o encender el fuego. Tocar un instrumento musical,
terminar la preparacion de un utensilio nuevo, transportar un objeto de
areas publicas a areas privadas y viceversa.

Como vemos, hay algunas tan insignificantes como tejer con
dos hilos, coser dos puntadas o escribir dos cartas. Arrancar dos espi-
gas de trigo se consideraba como segar, mientras que frotarlas era una
especie de trillado (cf. Mt 12, 1-2). Transportar un objeto del peso de
un higo se consideraba como llevar una carga; por esa razon, cargar
una camilla (Jn 5, 10) era una violacion del sabado. Era ilegal curar o
dar al enfermo una medicina a menos que su vida estuviese en peligro
(cf. Mc 3, 2). Esto explica por qué presentaban a Cristo los enfermos
después de la caida del sol (cf. Mc 1, 32). Incluso se prohibia usar un
medicamento el dia anterior si producia sus efectos en sabado. En ese
tiempo se permitia sacar un animal de un hoyo (Mt 12, 11), pero esto
fue més tarde modificado para que no se permitiera agarrarlo y sacarlo
fuera, aunque podria ayudarsele a salir con colchones o cojines.

En la comida se tiene como plato principal el pescado, ya que
como dice el profeta Isaias, al final de los tiempos, el Sefior preparara
un festin donde podran participar todos los que no tengan plata y se
saciaran con cosa buena, con pan, vino y leche (cf. Is 55, 1-2). Segun
Frederick Manns, esa cosa buena de la que habla el profeta es el pes-
cado. Encontramos aqui una profunda diferencia entre el mundo judio
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y el cristiano. Mientras que el judio come el pescado como alimento
escatologico, los cristianos lo comemos como penitencia.

Esa primera bendicién del vino (haggada) dice*:: “Bendito
eres T, Dios nuestro Rey del universo, que creas el fruto de la vid”.
Luego se coge el pan, se moja en vinagre y antes de comerlo se dice:
“bendito eres T Dios nuestro que creas el fruto de la tierra”. Luego se
bendice a Dios por haber preferido a Israel sobre todos los otros pue-
blos; por haber creado los arboles y los frutos, las montafias y los va-
lles, y por las personas puras. La bendicion termina diciendo: “bendito
eres Tu que vives por siempre”. También se lee el siddr, que es un
libro de oraciones. La tradicién dice que ese libro no puede ser en-
vuelto con cuero, ya que viene de un animal muerto y lo que contiene
el libro es la palabra de un Dios vivo. Por eso, los hebreos ponen la
escritura dentro de recipientes de metales preciosos, ya que “tu Pala-
bra vale mas que la plata purificada”.

Al final de la liturgia, se celebra el hafdalah, que es la separa-
cién del sébado como dia sagrado del resto de la semana que es profa-
na. Se hace la segunda bendicion sobre el vino y el padre de familia
pasa una pequefia caja de perfume sobre cada miembro de la familia.
El sentido de este gesto es que cuando se celebra el sabbat se recibe
una enorme fuerza espiritual, pero ésta se va al final del dia. La fun-
cion del perfume es de ayudarle a retomar las fuerzas para que el aro-
ma del sdbado perdure toda la semana. San Pablo hara una reinterpre-
tacion de este gesto, al afirmar que el cristiano es “el buen perfume de
Cristo” (Flp 4, 18).

Cristo, mientras observa el sabado, protesta contra este rigo-
rismo. Reprendio a los escribas y fariseos y proclamé el principio que
dice: “el sabado fue hecho para el hombre y no el hombre para el
sabado” (Mc 2, 27). Curé en sabado y defendio a sus discipulos por
arrancar espigas en ese dia. En sus discusiones con los fariseos sobre
este tema, mostro que no se viola el sabado en caso de necesidad o por

*1 Hay dos versiones de esta bendicién. Una familia de textos proviene de Palestina

y la otra de Babilonia. La versién palestinense la conocemos gracias a un docu-
mento guardado en el Cairo. La que tenemos es la versién babilénica, del siglo
VIII tardio.
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actos de caridad (cf. Mt 12,3; Mc 2,25; Lc 6,3; 14,5). San Pablo men-
ciona el sébado entre las observancias judias que no son obligatorias
para los cristianos (Rom 14, 5).

3.4 El Sanedrin

El Sanedrin era una especie de consejo de sabios que guiaba al
Pueblo Judio. Estaba conformado por 70 miembros, en recuerdo de los
setenta ancianos que ayudaban a Moisés (NUm 11, 16-24). Se supone
que Esdras reorganizo dicho cuerpo después del exilio. Su labor era
reconocida por el pueblo y funcionaba como un cuerpo judicial, cuya
jurisdiccion no se limitaba solamente al ambito religioso, sino también
al civil®,

En 1Mac 12, 6 se dice que junto al Sumo Sacerdote Jonatan es-
taba el Senado de la Nacion, que seguramente es el sucesor del Conse-
jo de Ancianos de la época de Nehemias (6, 7)**. Se menciona por
primera vez, con este nombre en tiempo del rey Antioco Il de Siria
(223-187 aC.). Con el nombre de synedrion®* esta atestiguado desde el
reinado de Hircano Il (63-40 aC.). En esos momentos lo presidia el
monarca asmoneo, que también era Sumo Sacerdote.

Con el paso de los afios, la constitucion del Sanedrin fue cam-
biando. En su origen estaba integrado por la aristocracia sacerdotal
saducea, pero a partir de la época de la reina Alejandra (7667 aC.)
entraron también los fariseos y los escribas. No conocemos con exac-
titud la forma en que designaban a sus miembros, pero su origen aris-
tocratico sugiere la designacion directa de miembros de las familias
antiguas, a los que se agregaban gobernantes seculares. Herodes, favo-
recié a los fariseos, ya que deseaba restringir la influencia de los sadu-
ceos y de la vieja nobleza. Ademas, al comienzo de su reinado, mandd

42 Cf. J. GNILKA, JesUs de Nazaret. Mensaje e historia, Barcelona 1993; A. RODRI-
GUEZ CARMONA, La religion judia. Historia y teologia, Madrid 2001.

* Cf. F. MARTINEZ FRESNEDA, Jests de Nazaret, p. 132-133.

* Sanedrin es la transcripcion usada en el Talmud para el griego synedrion.
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ejecutar a aq5uellos miembros que se atrevieron a recordarle los limites
de su poder®.

En tiempos de Jesus, se componia de 71 miembros, quizés para
recordar los setenta ancianos que acompafaron a Moisés en su en-
cuentro con el Sefior (Ex 24,19). Entre los miembros estan los Ancia-
nos, que pertenecen a la burguesia israelita; los Sumos Sacerdotes y
sus familias (Lc 4, 5), y a los Escribas y Doctores de la Ley, que por
lo general pertenecen al partido de los fariseos. EI Sumo Sacerdote
presidia la asamblea. Su funcidn se centra en la administracion de la
Nacion en temas religiosos y civiles.

El Sanedrin era una especie de Suprema Corte de la Ley judia.
Le correspondia legislar sobre la doctrina religiosa judia, regular y
aplicar la Torah, tanto de forma oral como escrita y establecer el ca-
lendario de las fiestas. Como gobierno politico, elaborar y aprobar las
leyes, verificar el cumplimiento legal y juzgar los delitos. Estos pode-
res estaban limitados por las autoridades romanas. Sabemos, por
ejemplo, que los romanos se reservaban el derecho a intervenir cuando
lo creian conveniente o afectaba a los intereses de Roma, y en el caso
del juicio de Jests vemos que también se reservaban pronunciar una
sentencia de pena capital y ejecutarla.

Segun la tradicion del tratado misnaico del Sanedrin, los tribu-
nales se reunian el segundo y quinto dia de la semana, y el Sanedrin
de Jerusalén, lo podia hacer en otros momentos que se considerara
oportuno. Sin embargo, no se podian reunir ni en dias festivos ni los
dias de reposo.

Los miembros del Consejo se sentaban en semicirculo, con tres
filas de discipulos tras ellos. El presidente se sentaba al centro con los
ancianos a los lados. Frente a ellos, dos escribas tomaban nota de las
decisiones, uno para registrar los votos de absolucion y el otro los vo-
tos de condenacién. En casos de pena capital se presentaban los argu-
mentos de la defensa, luego los que acusaban. Si alguien hablaba a
favor de la absolucion no podia cambiar de opinion, pero si hablaba a

** Cf. FLAVIO JoSEFO, Antigiiedades Judias, (ED. J. VARA DONADO), Madrid 2009,
XV, 6.
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favor de la condena podia posteriormente cambiar su voto. Si bien la
absolucion podia declararse el mismo dia de la audiencia, la condena
debia esperar hasta el otro dia. Al votar, los miembros se ponian en
pie, comenzando con el mas joven. Para la absolucion bastaba la sim-
ple mayoria, para la condena se requerian dos tercios de los votos.
Finalmente, digamos que la ley ordena que se todos los procesos se
realicen a la luz del dia; ademas, prohibe que se haga con las puertas
cerradas, y da por nulas las sentencias de muerte que no se dicten en la
reunién del gazith, a la sombra del santuario y con todas las formali-
dades prescritas.

Se han encontrado en la periferia del Templo las ruinas de un
edificio que, en opiniodn de los arquedlogos, funcionaba como pequefio
tribunal o Sanedrin, en el cual se dirimian las disputas. Recordemos
que el mismo evangelio indica que si alguien tenia algo contra su
hermano, debia dejar su ofrenda junto al altar para ir a reconciliarse
con su hermano, y luego si, ir y presentar su ofrenda.

3.5 Los movimientos religiosos

Herodes introduce por segunda vez el helenismo en Israel, pero
esta vez, avalado por la politica imperial romana. Antes, en el siglo
I11, los Tolomeos iniciaron una seria helenizacion de Palestina. Tolo-
meo Il manda traducir al griego la Ley por asi llamados setenta sabios,
y Tobias prosigue con fuerza esta corriente cultural*®. En el fondo,
desde la perspectiva griega, se piensa que los judios pertenecen a una
cultura barbara. Por el contrario, el judaismo intenta el mantenimiento
de su cultura, tradiciones vy ritos religiosos a través de un gobierno
teocratico presidido por los Sumos Sacerdotes. Durante el siglo 11 aC,
el judaismo se dividié en dos partidos principales: los fariseos y los
saduceos®’.

%6 Cf. F. MARTINEZ FRESNEDA, Jess de Nazaret, p. 133.

47 Cf. E. NODET, Essai sur les origins du Judaisme: de Josué aux Pharisiens, Paris
1992; A. J. SALDARINI, Pharisees, Scribes and Sadducees in Palestinian society:
a sociological approach Cambridge 2001; F. VARO, Rabi JesUs de Nazaret, Ma-
drid 2005, p. 91-97; J. MAIER, Il giudaismo del secondo tempio, p. 328-334; J.
NEUSNER, The social world of formative christianity and judaism, p. 34ss. 69-98;
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3.5.1 Los fariseos

La existencia del fariseismo esta atestiguada claramente desde
la época de Alejandro Janneo (125-76 aC), aunque las corrientes de
pensamiento y espiritu que le inspiran son mas antiguas*®. Hay quie-
nes opinan que nacieron a mediados del s. Il aC como resultado de
una ruptura al interior de los Asideos*® causada por la guerra contra
los Seleucidas®™. En esta situacion de conflicto, un grupo se separa>’ y
deja de apoyar a los Macabeos.

Debido a su cercania al pueblo, a su estilo de vida y a sus en-
sefianzas, tuvieron una gran influencia en cuanto a la manera de inter-
pretar la Ley y, por tanto, en el modo de vivir y realizar las practicas
religiosas. Para ellos la Torah es la expresion de la voluntad de Dios.
En funcion de ella, y para inculcar en el pueblo su cumplimiento,
afirman la pervivencia del alma en el sheol, sea para una vida de feli-
cidad en el seno de Abraham o de condenacién en la gehenna®%.

G. STEMBERGER, “I | farisei: quadro storico ideale™, in Ricerche Storico Bibliche
2 (1999), p.11-22. Este nimero de la revista esta dedicado al fariseismo y los
origenes cristianos.

Cf. G. STEMBERGER, Farisei, Brescia 2003, p. 137.

Con el nombre de Asideos se designa un grupo de judios piadosos, fieles a la
tradicidn religiosa yahvista y a su cultura, que a lo largo del s. I11 aC y especial-
mente en el s. Il se oponen a la helenizacion. Segin 1Mac 2, 42, son israelitas
valientes y entregados de corazon a la Ley. Cf. Ibid, p. 126.

El Imperio seléucida (312-263 aC) fue un imperio helenistico, es decir, un estado
sucesor del Imperio de Alejandro Magno que en su apogeo incluia Anatolia cen-
tral, el Levante, Mesopotamia, Persia, la actual Turkmenistan, Pamir y algunas
zonas de Pakistan. Fue un centro de cultura helenistica donde se mantenia la pre-
eminencia de las costumbres griegas y donde una élite macedonia grecoparlante
dominaba las areas urbanas.

Posiblemente la etimologia de fariseo es el verbo faras, que significa separar,
aunque en realidad no sabemos el origen de esta denominacién. Tanto el Nuevo
Testamento como Flavio Josefo emplean ®oucalog, que seguramente traduce
una palabra hebrea o aramea, pero no se sabe cual. Cf. J. MAIER, Il giudaismo
del secondo tempio, p. 329.

Cf. J. MAIER, Il giudaismo del secondo tempio, p. 39. El fariseismo tiene dos
diferentes concepciones de la resurreccion, dependiendo de los textos biblicos
que hablan de ella: Is 26, 19 y Dan 12, 2. Con base en el profeta Isaias, afirman

48
49

50

51

52



72

El Nuevo Testamento parece indicar que valoraba el cumpli-
miento de la Ley, pero desde un punto de vista ético y legal®® (cf. Mc
12, 28-34), dando excesiva importancia a las normas, por ejemplo, a la
observancia del sabado, al pago de los diezmos y a las reglas de pure-
za ritual. Segin Stemberger, su interpretacion rigorista no era un pa-
trimonio propio, mas bien los considera portavoces de una opinion ya
difundida en los diversos sectores del judaismo de ese tiempo®*. Los
fariseos dedicaban su mayor esfuerzo a las cuestiones relativas a la
observancia de la pureza ritual, intentaban santificar la vida cotidiana
con la practica de la Ley, entendida como sometimiento de la conduc-
ta humana a la voluntad de Dios manifestada en la Torah. De ahi su
preocupacion por la interpretacion, comentario y actualizacion a las
nuevas circunstancias con las que se pueda encontrar el creyente. En
sus comentarios y disposiciones, encontramos un marco juridico con
613 reglas para el mejor cumplimiento de la Ley, de las cuales 248
son preceptos y 365 prohibiciones. Esta vision legalista de la Ley hizo
que se constituyesen en una parte importante en los conflictos de JesUs
en Galilea y en su condena. En el evangelio de Marcos leemos: “Los
fariseos salieron inmediatamente y deliberaron con los herodianos
coémo acabar con €1” (Mc 3, 6); o para encontrar algiin un error (cf. Mc
12,13-17); o para descalificarle como persona: “Oian esto los fariseos,
muy amigos del dinero, y se burlaban de é1” (Lc 16, 14).

Como grupo, no era demasiado numeroso. Segun Flavio Josefo
en el tiempo de JesUs eran alrededor de seis mil miembros®. Durante
el reinado de Alejandro Janneo, se opusieron fuertemente a sus pre-
tensiones de ser rey y sacerdote, por lo que fueron duramente perse-
guidos. En tiempos de Jesus, la mayor parte mantuvieron una actitud
distante y hostil ante la autoridad. La corriente principal farisea, que

que sélo resucitan los fieles a Dios, se trata de un juicio positivo. En cambio, el
texto de Daniel habla de la resurreccién de los martires para ser premiados y de
los apOstatas para ser castigados. Cf. A. RODRIGUEZ CARMONA, Targum y Resu-
rreccian, Granada 1976, p. 161s.

Conocemos la critica negativa de Jesus y Pablo al legalismo fariseo. Lo que les
reprochan es que han perdido el espiritu que anima esa ley, olvidando la gracia 'y
concediendo una importancia excesiva a la voluntad humana.

Cf. G. STEMBERGER, Farisei, p. 94s.

Cf. FLAVIO JOSEFO, Antigliedades judias, XVII, 41.
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era moderadamente antiromana, mantuvo una postura de responsabili-
dad politica, preocupada mas bien por los intereses del pueblo y plan-
teando la posibilidad real de convivencia. Por lo mismo, se ganaron la
confianza del pueblo y después del afio 70 fue el Gnico grupo capaz de
aglutinar los diversos grupos existentes y a la destruccion del templo
en el afio 70 dC., proponer un nuevo principio para el judaismo con el
rabinismo™.

La tradicion rabinica ha conservado el recuerdo de dos grandes
rabinos: Sammai y Hillel. Ambos crearon escuelas entre el afio 10 y el
70 de nuestra era, cuyas tradiciones fueron recogidas por los rabinos
de Yabne®’. Sabemos poco de estos personajes debido a que la tradi-
cion se centrd mas sobre sus escuelas que sobre sus personas. Sélo a
partir del 140 dC, los discipulos de Hillel crearon una serie de leyen-
das sobre su maestro, frecuentemente en contraste con Sammai*®. Sa-
bemos que Sammai nacio en la provincia de Judea, de finales del s. |
aC a principios del s. 1 dC y que desarrolld su actividad en Jerusalén,
donde se identifico con la tradicion del fariseismo, a la que se sinti6
profundamente unido. En cuanto a la exégesis, fue conservador de la
letra de la tradicidn, su escuela sigue esta linea tradicional y tiene se-
rias reservas frente a los intentos de resolver cuestiones legales por
razonamiento, en vez de recurrir al criterio de autoridad de la Escritu-
ra. Por su parte, Hillel vivio entre 50 aC y el 10 dC. Viene de Babilo-
nia, donde aplicaban la ley a partir del texto biblico, a partir de una
interpretacion mas actual del texto de la Escritura. De aqui su tenden-
cia a resolver los conflictos legales a través del razonamiento l6gico y
no solo por la autoridad propia que tiene la Escritura. Con ello dio al
fariseismo un estilo més religioso y menos politico.

% Cf. J. NEUSNER, Il giudaismo nei primi secoli del cristianesimo, p. 37s; A.

RODRIGUEZ CARMONA, La religion judia. Historia y teologia, p. 179-224; G.
STEMBERGER, Farisei, p. 147.

Yabne o Jamnia es una ciudad situada en la costa mediterranea, al sur del actual
Tel Aviv, que acogid a Yojanan ben Zakkay y a sus compafieros convirtiéndose
asi en la capital de la restauracién del judaismo después del afio 70.

Cf. A. RODRIGUEZ CARMONA, La religion judia, p. 136-143.
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3.5.2 Los Saduceos™®

El nombre de este grupo deriva de la familia de Sadog®, que
junto con Abiatar, eran sacerdotes en tiempos de David (cf. 2Sam 8,
17). Sus descendientes dieron origen a varias familias sacerdotales
(sadoquitas), entre las que destacé la de los Onfadas®, que ejercieron
el Sumo Sacerdocio por sucesion regular hasta que los Seleucidas
ofrecieron el sacerdocio a Menelao, y més tarde, a Jonatan, hermano
de Judas Macabeo. Entonces el grupo de los Sadoquitas se dividio: los
Oniadas que emigraron a Egipto y crearon en Heliopolis un templo
propio; otros marcharon a Qumréan, donde crearon una comunidad
bajo la guia del Maestro de justicia; y otros, finalmente, aceptaron la
nueva situacion y cooperaron con los Asmoneos, dando lugar al grupo
saduceo.

Su existencia esta atestiguada histéricamente desde finales del
S. Il aC, al igual que la de los fariseos, pero, de forma similar a éstos,
la base teoldgica debi6 ser anterior. En la época en que vivid Jesus, los
saduceos eran ya un partido aristocratico, compuesto por sacerdotes y
levitas, generalmente ricos, cortesanos y mercaderes que aceptaban la
ley de Moisés literalmente y rechazaban todo lo que no se encontrara
en ella®. Crefan que a Yahvé no le interesaba la vida cotidiana y que
cada individuo debia resolver sus propios problemas. Rechazaban las
creencias en la resurreccion de los muertos, la inmortalidad del alma 'y
el Mesias (cf. Mc 12, 18-23). Consideraban la cultura helenista como
forma de enriquecimiento cultural y conservacion de sus privilegios.

*® Cf. M. SIMON, Sadducéens, Paris 1985; J. MAIER, Il giudaismo del secondo

tempio, p. 314-318.

El profeta Ezequiel, hablando del nuevo Israel, afirma que “la sala que mira al
norte esta reservada a los sacerdotes que prestan servicios en el altar. Entre los
levitas, los hijos de Sadoc tienen el privilegio de acercarse a Yahvé y de servirlo”
(Ez 40,46). Flavio Josefo afirma que “el rey [Salomén] hizo también que Sadoq
fuese el unico jerarca”. F. JOSEFO, Antigiiedades Judias, VIII, 1, 4.

Con la conquista de Palestina por los Tolomeos, ésta quedd bajo el poder de
Antioco 11, un Selelcida que tuvo una actitud conciliadora y favorable para los
dos bandos que habia entonces: la aristocracia (Tobiadas) y los elementos mas
conservadores (Oniadas que era una familia sacerdotal).

Cf. FLAVIO JOSEFO, Antigliedades judias, XIII, 298.
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Defendian un concepto de Israel como pueblo elegido por Dios, donde
el Templo debia ser el centro de la actividad religiosa y de identifica-
cién nacional. En el ambito exegético, solo aceptan el Pentateuco co-
mo texto normativo, ateniéndose a la exégesis literal y tratan de con-
servar la liturgia tradicional en contra de los cambios propuestos por
los fariseos para interpretar la Escritura®. Jests entra en conflicto con
ellos debido cuando le exigen el pago del tributo a los romanos (cf. Lc
20, 19-26).

3.5.3 Los Doctores de la Ley y los Escribas

Entre los fariseos hay que contar a los Doctores de la Ley y a
los Escribas (Lc 5, 17; 7, 30), aunque algunos también son saduceos.
Son aquellos que interpretan teoldgica y juridicamente la Ley. En opi-
nion de Jesus, anteponen sus doctrinas a las expresiones de la fe y del
amor a Dios y al préjimo (Mc 12, 28-34). En ellas se expresa un orgu-
llo y potencia espiritual e intelectual que oscurecen el auténtico rostro
de Dios (cf. 8,1-13), con ello complican los mandamientos divinos:
“En la catedra de Moisés se han sentado los letrados y los fariseos.
Hagan lo que les digan, pero no lo que ellos hacen” (Mt 23, 1-11).

Los Escribas eran los especialistas que interpretan la Torah. El
papel fue asumido por los sacerdotes, pero a partir de la época del
destierro, se incorpora a esta tarea un grupo de los antiguos soferim,
que eran los escribas de la corte. Después de la guerra de los macabe-
0s y a causa del abandono de esta tarea por parte de los sacerdotes,
emerge un grupo de los escribas laicos, que pronto se constituyeron en
una nueva profesion dedicada a la transmision e interpretacion de la
Torah. En su exégesis estaban abiertos a diversos modos de interpre-
tacion de la Escritura, eso facilitd que pudiera acoger en su seno tanto
a fariseos como a saduceos; aunque ciertamente predominaran los
fariseos. Ellos realizaron, sobre todo, relecturas derashicas® de la
Torah y de la evolucion del pensamiento religioso. En hasta el s. | dC

8 FLAVIO JOSEFO, Antigiiedades judias, X111, 297.

8 El Derash es un método de lectura e interpretacién comparativa de las historias
que aparecen en la Sagrada Escritura, y que va mas alla de su sentido religioso,
legal 0 moral.
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cuando se les denomina escribas. La literatura rabinica posterior llama
tannaitas (transmisores) a los escribas que vivieron desde Hillel y
Sammai (s. | aC) hasta finales del s. I1 dC.

3.5.4 Los Esenios

Los esenios, eran una rama de los fariseos que desaprobaban
las préacticas religiosas en el Templo de Jerusalén y se habian retirado
al desierto. Vivian una vida comunitaria y compartian sus posesiones,
practicaban el bautismo y creian que el fin del mundo era inminente,
Flavio Josefo dice: “los judios tienen tres tipos de filosofia: los segui-
dores de la primera son los fariseos, los de la segunda son los saduce-
0s, Yy los de la tercera, que tienen fama de cultivar la santidad, se lla-
man esenios. Estos ultimos son de raza judia y estan unidos entre ellos
por un afecto mayor que el de los demas”®.

Los esenios formaron grupos diseminados por Palestina. Alre-
dedor del afio 150 aC, cuando un sacerdote llamado Maestro de justi-
cia se distancié del Templo ante la relajacién descrita en tiempos de
los Asmoneos Yy arrastrd a un grupo de piadosos judios, sobre todo
sacerdotes. Es entonces cuando crean la comunidad del Qumran®.

Para formar parte de la comunidad, la persona debia ser ins-
truida y pasar dos afios de prueba. A quienes entraban en la comuni-
dad se les exigia el estudio de la Ley, ademas estaban obligados a de-
cir siempre la verdad. Sus bienes pasaban a ser parte de toda la comu-
nidad y, al igual que los frutos del trabajo personal, se distribuian
segun las necesidades de cada uno. Por lo general, las mujeres no eran
aceptadas dentro de la comunidad, y los hombres practicaban el celi-
bato toda su vida, aunque segln Josefo, habia un grupo de esenios que
s permitian el matrimonio®’. Plinio el viejo escribe: “Son un pueblo
Gnico y admirable en el mundo entero sobre los demas, viven sin nin-
guna mujer, renunciando a toda relacion amorosa, sin dinero y en
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FLAVIO JOSEFO, La guerra judia, 11, 119.

Situado a unos 12 km al sur de Jericd, cerca del Mar Muerto, y de la cual se
conservaron cerca de 600 manuscritos.

®" Ibid, I1, 160.
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compafiia de las palmeras. Cada dia se renueva en igual nimero la
multitud de los que van a vivir alli”®®. Afirman un dualismo entre el
bien y el mal, la luz y las tinieblas y creen en la vida eterna: “Entre
ellos es muy importante la creencia de que el cuerpo es corruptible y
su materia perecedera, mientras que el alma permanece siempre in-
mortal. Esta procede del més sutil éter y atraida por un encantamiento
natural se une con el cuerpo y queda encerrada en él igual que si de
una carcel se tratara [...] los hombres buenos se hacen mejores a lo
largo de su vida por la esperanza del honor que van a adquirir después
de la muerte, y los malos refrenan las pasiones por miedo a sufrir un

castigo eterno cuando mueran”®.

No tenemos referencias a ellos en los Evangelios. Quizas no
habria ninguna comunidad en Galilea, o por su alejamiento de la gente
debido a la espiritualidad y doctrina no tiene Jesus la oportunidad de
relacionarse con ellos. Lo cierto es que la ensefianza y practica de
Jesus esté lejos de lo que defienden y viven los esenios.

3.5.5 Los Jasidim

Desde el inicio de la revuelta de los Macabeos, el grupo judio
més activo fue de los jasidim™. Eran personas piadosas deseosas de la
observancia de la Ley y de las fiestas que configuran la tradicion yah-
vista (cf. 1Mac 2, 29-42).

El censo de Quirino del 6/7 aC., provoca la rebelién de ciertos
celosos que buscan ser libres ante toda imposicion religiosa o econo-
mica. Parten de la conviccion de ser el pueblo elegido por Dios, y por
tanto, excluyen todo sometimiento a los poderes extranjeros. Flavio
Josefo escribe: “Es verdad que Judas y Saduco iniciaron entre noso-
tros una cuarta escuela de filosofia [...] Quienes sustentan las ideas

% PLINIO EL VIEJO, Historia Natural, V, 17,73. Version de A. FONTAN — |. GARCIA

ARRIBAS — E. DEL BARRIO, Madrid 1998, p. 222.

FLAVIO JOSEFO, La guerra judia, 11, 150-159.

El término jasidim proviene de la palabra jasid, que en hebreo significa piadoso,
un calificativo que en el judaismo se da a una persona que intenta conducir su
vida de acuerdo con los principios de la ley sagrada judia o Torah. También se
conoce con este nombre a grupos ortodoxos seguidoras de algun sabio.
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ensefiadas por esta escuela concuerdan con el punto de vista de los
fariseos en todas las cuestiones, con la Unica diferencia de que su
amor a la libertad es inconmovible, puesto que no aceptan otro jefe y
soberano mas que unicamente Dios”'!. También propugnan, junto a la
libertad frente a los romanos y la soberania de Dios, una transforma-
cion de la sociedad, en especial la calidad de vida de los de condicion
més humilde y sencilla. De ahi que gocen de gran simpatia en los am-
bientes marginados. Los mas radicales de los celosos se llaman sica-
rios. Quizés el nombre venga de los mismos romanos, ya que llevan
un pufal (sica).

ER
e

™ FLAVIO JOSEFO, Antigiiedades Judias, XVIII, 23.
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SAN PABLO, UN MISIONERO INFATIGABLE

Construyendo la Iglesia del mafiana

FR. DAGOBERTO LOPEZ S0JO, OFM.

Mientras preparaba este aspecto peculiar de la misién en el
pensamiento de San Pablo, estaba ya leyendo desde hace tiempo el
documento de la misién continental*. Este documento ha puesto de
relieve elementos importantes que renuevan anteriores aportaciones
magisteriales. EI Documento subraya elementos tales como “el estado
permanente de la mision, la espiritualidad de comunion, la recupera-
cion de una misionariedad kerigmatica, el principio de totalidad, el
principio afectivo, el aspecto testimonial, el principio pneumatico”;
elementos todos ellos presentes en la teologia de la misién paulina.

1. LATEOLOGIA MISIONERA DEL ENCUENTRO

La entera vida apostélico-misionera de Pablo, se sustenta en el
recuerdo de su encuentro con Jesus. El encuentro de Pablo con Jesus
es, sin duda alguna, el acontecimiento mas importante de su vida.
Ademas, después del evento de la Resurreccion de Cristo, el encuentro
de Pablo con el Sefior en su camino a Damasco, es sin duda el aconte-
cimiento que mas ha influido en el cristianismo primitivo y de todos
los tiempos. Lo encontramos tres veces narrado en los Hechos (9, 1-
19; 22, 5-16; 26, 10-18). Pero los Hechos de los apostoles tienen a
Lucas por autor no a San Pablo, de manera que resulta extrafio que en
sus cartas no mencione esta experiencia de su conversion; sin embar-
go, si alude a una experiencia que cambi6 total y radicalmente su vi-
da: “Conozco a un hombre en Cristo que hace catorce afios (si en el
cuerpo, no lo sé; si fuera del cuerpo, no lo s€; Dios lo sabe) fue arreba-
tado hasta el tercer cielo” (2Co 12, 2). Experiencia mistica absoluta.
La diferencia entre lo que encontramos en los Hechos y en las cartas,
respecto a la experiencia de su conversion, es notable; mientras que

! El Documento de Aparecida lo califica el Evangelizador incansable (DA, 274)



80

Hechos es més bien de naturaleza descriptiva, en las Cartas son afir-
maciones que son una especie de apologia, para definir su caracter de
Apostol, Pablo repite continuamente en sus cartas: “yo he visto al Se-
fior” (1Cor 9, 1; cf. 15, 8-9; Gal 1, 15-16).

Ciertamente, cuando se narran estos acontecimientos se pre-
sentan en funcion del anuncio evangélico (no se quiere hablar del
evento de Damasco por si mismo). El evento de Damasco es pues fun-
cional; es decir, esta en funcion del anuncio evangélico que transforma
radicalmente al Pablo judio-fariseo y que hace de él un cristiano
auténtico, un misionero infatigable, un apdstol de conviccion, y un
testigo profético y valeroso.

Muchos de nosotros hablamos todavia ahora de la conversion
de San Pablo; sin embargo, el término no se adapta bien al caso ex-
cepcional de Pablo; en verdad, lo que llamamos conversion de Pablo
debe comprenderse como una eleccion mas que como conversion.
Pablo no pasé simplemente de una religion a otra; en realidad, en
aquel momento el cristianismo no se habia oficialmente separado del
Judaismo; ni se tratdé tampoco de una crisis religiosa, en realidad, Pa-
blo fue siempre el mismo, tanto en el judaismo como en el naciente
cristianismo, es decir, un hombre celoso de Dios y de su Ley. El mis-
mo dice escribiendo a los Gélatas: “Después, cuando aquel que me
eligio del seno de mi madre y me llamo6 por medio de su gracia, se
complacio en revelarme a su hijo, para que lo anunciara entre los gen-
tiles, de inmediato, no pedi consejo a la carne o sangre” (Gal 1, 15-
16). Por tanto, para Pablo el evento de Damasco es mas bien percibido
como la cuspide de su experiencia espiritual con Dios. Pablo reconoce
en Dios un acto de su iniciativa bondadosa. Eleccion por sola su gra-
cia. Desde aquel evento de Damasco todo cambio, dice en Fil 3, 7:
“Todo lo que era para mi una ganancia lo he estimado una pérdida por
amor de Cristo”. Este amor de Cristo es la clave interpretativa de todo
el evento de Damasco, aquella experiencia hizo de Pablo un enamora-
do de Cristo y un apostol infatigable de su Sefior.

Todo esto lleva a considerar que la labor misionera exige cons-
truirse en la teologia del encuentro. Desde Pablo podemos comprender
que no es posible transmitir el carisma sin un encuentro personal y
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afectivo con Jesucristo vivo, Signo del amor del Padre, Salvador, Se-
fior y Santificador; dicho de otro modo, no se puede anunciar el Ca-
mino, Si Nosotros mismos no estamos de camino, en el camino. Curio-
samente, son los mismos elementos subrayados en el documento Mi-
sion Continental, donde se habla de encuentro personal de Cristo en
cada uno de los bautizados, experiencia religiosa profunda, anuncio
kerigmético y de testimonio de todos y cada uno los misioneros.

2. LA PASION POR LA PASION

Uno podria preguntarse ¢qué es lo que hace posible el conver-
tirse en un misionero infatigable? Considero diversas motivaciones
pero ateniéndonos a la vida y escritos de San Pablo, la motivacion de
Pablo es la pasion por la Pasion: “Porque para mi el vivir es Cristo y
el morir, ganancia” (Flp 1, 21); “Por amor a él lo he perdido todo y lo
tengo por basura, para ganar a Cristo” (Flp 3, 8); “Con Cristo estoy
juntamente crucificado, y ya no vivo yo, es Cristo quien vive en mi; y
lo que ahora vivo en la carne, lo vivo en la fe del Hijo de Dios, el cual
me am@ y se entreg6 a si mismo por mi” (Gal 2,20), “El amor de Cris-
to nos apremia al pensar que Cristo muri6 por todos” (2Co 5,14). Se
podria decir que no hay mision sin pasion profunda por Cristo. El
amor de Pablo por Cristo se transparenta en el amor de Pablo por la
mision. A esto se llama el principio afectivo. Una auténtica mision no
es tal si basada tan s6lo en su eficiencia organizativa; en la mercado-
tecnia, en la correcta programacion, en la adecuada logistica, es decir,
en la capacidad organizativa del ser humano. San Pablo es un para-
digma de referencia obligada porque en él encontramos no sélo un
movimiento organizativo e intelectual sino también una carga pasio-
nal y afectiva hacia la persona misma de Cristo y su mision, mente y
corazén unidos en un mismo objetivo. Los apdstoles misioneros fue-
ron tales porque no solo estaban convencidos del Sefiorio de Jesus
sino que llegaron a amarle entrafiablemente, alin por encima de sus
debilidades y traiciones. De igual modo no es posible anunciar hoy
por hoy a Cristo, si no se esté viviendo con gozo, con pasion, con es-
peranza, con todo el afecto del corazon a la persona de Jesucristo
Camino, Verdad y Vida.
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3. LA MUERTE DE CRISTO COMO MOTIVACION
MISIONERA

Desde Pablo no existe misionariedad auténtica si el enviado no
es discipulo, y si el discipulo no esta ejercitado y convencido en la
cruz de Cristo. En Pablo resulta significativa la frase: Cristo murié:
“cuando nosotros todavia éramos pecadores, Cristo murié por noso-
tros” (Rm 5, 6); “Primeramente os he ensefiado lo que asimismo re-
cibi: Que Cristo muri6 por nuestros pecados, conforme a las Escritu-
ras” (1Co 15, 3); “No desecho la gracia de Dios, pues si por la Ley
viniera la justicia, entonces en vano muri6 Cristo” (Gal 2, 21); “Pero
Dios muestra su amor para con nosotros, en que siendo aun pecadores,
Cristo muri6é por nosotros” (Rm 5, 8); “que por tu comida se pierda
aquel por quien Cristo murié” (Rm 14, 15; cf. 1Co 8, 11). De manera
que el motor existencial de todo discipulado misionero, la motivacion
de fondo de todo agente misionero es ese convencimiento del amor de
Cristo crucificado. De ahi surge la conviccion personal y el ejemplo
de vida como prerrequisito necesario a la ejecucion de la missio.

4. INMEDIATEZ E INTREPIDEZ DE LA MISION

Es otro elemento més a recuperar como elemento tipico de la
mision paulina. Las fuentes nos hablan de cdémo después que el Apos-
tol de los gentiles recibe esta investidura profética se menciona: “de
inmediato, adn sin consultar la carne ni la sangre, sin tan siquiera di-
rigirse a Jerusalén donde estaban aquellos que eran apostoles antes
que yo, me dirigi en Arabia y de alla retorné a Damasco” (Gal 1, 16b-
17). El problema esta en que esta afirmacion de sus cartas parece con-
trastarse con lo que dice Lucas en Hch 9, 8-9: “Entonces Saulo se le-
vanto de tierra, y abriendo los 0jos, no veia a nadie: asi que, llevando-
le por la mano, metiéronle en Damasco; donde estuvo tres dias sin ver,
y no comid, ni bebi6d”. En Hch 9, 19; se nos dice que después de ser
bautizado por Ananias se qued6 en Damasco todavia por algunos dias.
De este modo nos encontramos con dos problemas principales:
¢Cuando y para qué partio en Arabia? ¢;Cuanto tiempo se detuvo en
Damasco después de subir a Jerusalén? Es preciso partir del término
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Arabia, mismo que al tiempo de Pablo indicaba grosso modo lo que
conocemos como Peninsula Arabiga, sin precisar un lugar especifico;
es decir, incluia la actual Arabia y la actual Jordania. Estas regiones
estaban habitadas por los Nabateos, y no es poco probable que existie-
ran diseminadas en esta zona un buen nimero de judios. Algunos Pa-
dres de la Iglesia, junto con algunos autores modernos, piensan que
Pablo, todo aferrado al ardor de la mision confiada por Cristo, hubiera
elegido esta zona como su primer campo de trabajo, por desgracia, la
mision no tuvo éxito y se regres6 a Damasco. San Jerénimo, en su
comentario a la carta a los Géalatas parece conocer ya esta opinion y
afiade otra: “Pablo fue a la Arabia para reflexionar, meditar y profun-
dizar su singular experiencia damascena que lo habia consagrado el
Apostol de los gentiles”. De manera que es de llamar la atencion esta
inmediatez en la respuesta del enviado. Al regreso de Damasco, Pablo
se puso enseguida a predicar a Jesus en las sinagogas, afirmando de él
su mesianismo y su filiacién divina; tratando de convencer, oportuna e
inoportunamente, que Jesus es el Mesias que todo el pueblo habia es-
perado (Hch 9, 22). La reaccion de los judios no se hizo esperar, al ver
la traicién de Pablo se reunieron en consejo y deliberaron su muerte.
Pablo tiene que huir de noche porque los cristianos de Damasco le
informaron que atentaban contra su vida (Hch 9, 24).

Estas noticias no amedrentaban al Apdstol. Predicando a Cristo
en Sinagogas y no solo, le acarreaba no pocos problemas pero como
apunta Lucas: “intrépido en el nombre de Jesus, comenz6 a polemizar
con los judios helenistas” (Hch 9, 29). Las polémicas debieron ser tan
vivas gque enseguida hicieron surgir sentimientos de odio y deseos de
eliminarlo. Tarso su ciudad natal se convertira en la base operativa de
Pablo (cf. Hch 11, 25), desde ahi, Pablo recorria toda la provincia ro-
mana desde la Siria hasta la Cilicia y posteriormente, desde ahi hacia
el Asia menor, y mas tarde hacia Roma ¢y Espafia?

5. EL “EVANGELIO DE PABLO”:
EL KERIGMA PRIMITIVO

En Gal 2, 5.14 tenemos la expresion “la verdad del evangelio”,
(Rm 2, 16 “mi evangelio”; 2Co “nuestro evangelio”), indicaba el con-
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junto de los esbozos kerigmaticos de Pablo en la mision entre gentiles;
el contenido, esquematicamente presentado, de su mensaje misionero.
De ese Evangelio Pablo afirma le vino “no de parte de los hombres, ni
por medio de hombre, sino por medio de Jesucristo y de Dios Padre
que lo resucito de entre los muertos” (Gal 1, 1.11), por tanto, hincapié
en su origen divino. En consecuencia, discutir ese evangelio es poner-
se contra la veracidad de Dios mismo, que ha manifestado su poder al
resucitar a Jesus de entre los muertos.

¢Cudl es el evangelio de Pablo? En Gal 2, 16-21 nos ofrecen
un buen resumen de este evangelio o buen anuncio paulino: “el hom-
bre no es justificado por las obras de la Ley, sino s6lo por medio de la
fe en Jesucristo”. En esta primera formula encontramos la base comun
de todo el cristianismo. No se puede derribar este principio sin aplas-
tar al mismo Cristo y su obra de redencién, sin hacer vana la muerte
misma de Cristo (cf. Gal 2, 21). De este modo, la verdad del evangelio
a que se refiere Pablo consiste en el hecho de reconocerse salvados
por Cristo y no por una practica cualquiera de la ley, por muy santa y
cualificada que sea, como la misma circuncision; de lo contrario: “si la
justicia viene de la ley, entonces Cristo ha muerto inatilmente” (Gal 2,
21).

En consecuencia, si esta iniciativa de justificacion por medio
de la fe viene de Dios, el acceso a la justificacién es idéntico para el
judio como para el pagano; en otras palabras, todos tienen necesidad
de Cristo y solo de Cristo. En efecto, sélo €l es capaz de asegurarles la
nueva realidad que anuncia el cristianismo: “todos sois hijos de Dios
en Cristo Jesus mediante la fe” (Gal 3, 26). ¢Por qué motivo? “Porque
todos los que habéis sido bautizados en Cristo, os habéis revestido de
Cristo” (Gal 3,27). Por tanto, la centralidad de Cristo no sélo suena
como una necesidad absoluta, sino que es ademas una declaracion de
nulidad de cualquier otra realidad -por muy santa que sea- que preten-
da presentarse como justificadora o portadora de salvacion. Para Pa-
blo, ceder en estos fundamentos solidos de la doctrina cristiana es ex-
ponerse a desconocer por completo la obra de Cristo; es hacer indtil su
muerte (cf. 2, 21); el mismo Cristo no tienen ninguna funcién (Gal 5,
2), “se aparta uno de la gracia” (Gal 5,4) se recae 0 se permanece cai-
do “en el pecado” (Gal 2,17), se vuelve o se permanece en la esclavi-
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tud, anulando de este modo la obra de Cristo, pues la voluntad de
Cristo es que fuéramos verdaderamente libres, como dice Gal 5, 1.13:
“para ser libres nos liberé Cristo”.

El anuncio kerigmatico no anula el sentido trinitario de la fe
cristiana. En la Carta a los Tesalonicenses el mensaje esta fuertemente
tefiido de sentido trinitario. Al inicio de la carta Pablo refiere aquello
que en Macedonia y en Acaya se decia acerca de la adhesion de los
Tesalonicenses a la fe cristiana: “Ustedes se han convertido a Dios,
alejandose de los idolos, para servir al Dios vivo y verdadero y esperar
de los cielos a su Hijo, que El ha resucitado de entre los muertos,
Jestis, mismo que nos libera de la ira venidera” (1, 9-10)°. Tenemos
aqui una frase que refleja un estadio bien primitivo de la proclamacion
kerigmética. Notamos que el centro del mensaje de Pablo consistia en
la adhesion al Unico Dios, vivo y verdadero, y en la renuncia al culto
de los idolos. Esta mencién de la idolatria es comprensible en una so-
ciedad de tipo sincretista, en un imperio que daba cierta libertad de
creer. La creencia en los idolos es incompatible con la fe en el Dios
vivo, de ahi que a lo largo de la carta se haga hincapié en el caracter
teocentrico de la vivencia cristiana.

Desde luego que esta proclamacion kerigmatica estd moldeada
en la espera de su Hijo Jesus, cuya resurreccion es la certeza de que
Dios puede y va a librar de la “ira divina” a los que creen en €l. El es
también el Sefior, en quien los Tesalonicenses han depositado su espe-
ranza (1, 3). Su segunda venida es la coronacion de la obra de salva-
cion que Dios cumple en Cristo (2, 19; 3, 13; 4, 16; 5, 2.23), pero des-
de ahora El es el sefior glorificado que conduce la comunidad por los
senderos de la santidad (3, 11-13).

2 En base a este texto algunos autores han querido encontrar elementos arcaicos de

la predicacion kerigmatica. Cf. M. PESCE, “Ricostruzione del Kerygma ai
Tessalonicesi sulla base de 1Ts 1,9-10”, en ASEs 2 (1985), p. 23-47.
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6. ¢ESPIRITU DE LA MISION O MISION DEL ESPIRITU?

En su teologia, Pablo hace una relectura cristica de Jr 31, 31-
33 y de Ez 36,26s, donde se habla de una efusion generalizada del
Espiritu de Dios puesta en los hombres como una ley interior escrita
en los corazones; esa infusion interior del Espiritu capacita a la obser-
vancia de las normas divinas y corresponde en Pablo a la expresion ley
del Espiritu, se trata del don del Espiritu al creyente, de su presencia
enfaticamente afirmada en Galatas y Romanos (cf. Rm 5, 5; 8, 9.11.
16). Ley del Espiritu se identifica con la misma persona del Espiritu.
El Espiritu pues, habita en lo mas intimo del hombre cristificado (1Co
2,11; 2Tm 1, 14; Rm 5, 5; 8, 26), vive en él como en un templo (1Co
3, 16; 6, 19), de ahi que el creyente deba evitar a toda costa el contris-
tar tal presencia interior (Ef 4, 30; 1Ts 5, 19.23). EIl Espiritu es el mo-
tor esencial de la misién porque desde San Pablo todo es gracia, fruto,
carisma y don del Espiritu, constituyen la base de la incidencia del
cristiano en el mundo. Por esto, la vida en el Espiritu no puede ser un
mero espiritualismo individual, sino, un camino de autenticidad cris-
tiana que se expande en el mundo. La vida en el Espiritu presenta
pues, un doble mecanismo: ad intra, como tendencia a la santifica-
cioén, perfeccidn, liberacion; ad extra, como comunidn fraterna en la
caridad, en el servicio, mision-testimonio, transformacion social, etc.
(Rm 12, 9-13; cf. Gal 5, 14). No se puede aceptar, por tanto, la posi-
cioén critica de aquellos que consideran la teologia de Pablo como de-
vocionistico-personalista’.

En su teologia, Pablo recuerda la obra del Espiritu que ha dado
fuerza a su predicacion y ha suscitado la fe en las comunidades por él
fundadas (1Tes 1, 5-6). El Espiritu es el don escatoldgico anunciado
por los profetas y la ley interior de la nueva alianza (1Tes 4, 8; cf. Ez
36, 27-28) pero como motor interior de todo entusiasmo misionero.
Interesante constatar como el reciente Documento de Aparecida a
hechos suyos estas meditaciones en torno al tema del Espiritu. El

3 Cf. S. LYONNET, “Perfezione e azione nel mondo”, en S. LYONNET - E. DE LA

POTTERIE, Vita secondo lo Spirito, p. 300-392.
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Espiritu mueve a la Iglesia toda y a cada cristiano hacia la santidad,
prerrequisito indispensable para toda mision como lo anotaba Juan
Pablo Il en la Redemptoris Missio: “La santidad es un presupuesto
fundamental y una condicion insustituible para realizar la mision
salvifica de la iglesia. La vocacion universal a la santidad esta estre-
chamente unida a la vocacion universal a la mision” (RM 90).

7. LAESPIRITUALIDAD MISIONERA.

De todo lo que hemos dicho hasta ahora podriamos recuperar
en San Pablo una cierta espiritualidad misionera. El misionero en su
mision evangelizadora conoce que la Palabra proclamada no es sélo
palabra de hombre sino palabra de Dios (1Tes 2, 13). Como tal posee
una fuerza propia, una eficacia particular que le deriva de la potencia
misma del Espiritu Santo (1Tes 1, 5). Esta es la premisa fundamental
de todo misionero, saber que no trasmite algo suyo, sino algo divino.
Ahora bien, el anuncio de la palabra, por el hecho de ser auténtico
pone al misionero delante de algunas exigencias. En 1Tes 2, 1-12 Pa-
blo da algunas indicaciones de su espiritualidad misionera. Este pasaje
permite de enunciar algunas caracteristicas de un apostolado auténti-
co:

1° Coraje (v. 2): “tuvimos la valentia de predicaros el Evangelio de
Dios entre frecuentes luchas”. Este coraje y valentia se funda en la
certeza de la presencia y accion divinas.

2° Autenticidad en la motivacion (vv. 3-6): “lo predicamos, no bus-
cando agradar a los hombres, sino a Dios que examina nuestros co-
razones.v5 Nunca nos presentamos, bien lo sabéis, con palabras
aduladoras, ni con pretextos de codicia, Dios es testigo, v6 ni bus-
cando gloria humana, ni de vosotros ni de nadie”. Es decir, la
evangelizacion pretende solo agradar a Dios y proclamar la verdad.
No existen segundos fines.

3° Afecto humano (vv. 7-8): “nos mostramos amables con vosotros,
como una madre cuida con carifio de sus hijos. De esta manera,
amandoos a vosotros, queriamos daros no solo el Evangelio de
Dios, sino incluso nuestro propio ser, porque habiais llegado a ser-
nos muy queridos”. No es algo desencarnado del corazén humano,
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los afectos y el sentimiento van aunados a la donacion de si en la
mision apostolica.

Disponibilidad y gratuidad (v. 9): “Trabajando dia y noche, para no
ser gravosos a ninguno de vosotros, os proclamamos el Evangelio
de Dios”. El anuncio del evangelio es un servicio constante y desin-
teresado.

Autenticidad de vida (v. 10): “Vosotros sois testigos, y Dios tam-
bién, de cuan santa, justa e irreprochablemente nos comportamos
con vosotros, los creyentes”. Es decir, el apostol debe vivir en pri-
mer lugar aquello que predica.

El misionero es un padre que corrige (11-12): “Como un padre a
sus hijos, lo sabéis bien, a cada uno de vosotros os exhortabamos y
alentabamos, conjurandoos a que vivieseis de una manera digna de
Dios, que os ha llamado a su Reino y gloria”. El apdstol alguien
que sabe encarar situaciones y sabe corregir con afecto paterno a
cada uno segun el caso.

Oracién y accion de gracias: Pablo considera su deber orar por los
cristianos de quienes se siente responsable. Una oracidn que no es
solo peticion (1Tes 3, 10-13) sino también accién de gracias (1Tes
2,13;3,9)%

CONCLUSION

Este analisis apretado sobre el tema de la mision en la teologia

paulina, nos dice sin embargo, cuanto la Iglesia es deudora del aporte
teoldgico del Apdstol San Pablo. En él se recupera el aspecto de la
mision testimonial, la mision como expresion del afecto del corazon,

la

misién como necesidad siempre actual de poner a Jesucristo en el

centro de nuestra existencia.

La teologia de San Pablo nos exhorta a mostrar en nuestro

mensaje kerigmatico misionero:

= Mas Jesucristo y menos ley
= Mas Evangelio y menos moralismos

* Como se puede notar, son elementos muy practicos y de una elocuente actualidad.
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= Mas reino y menos Iglesia
= Mas adhesion a Alguien (Cristo) que a algo.

Las iglesias particulares podrian encontrar en esta espirituali-
dad misionera paulina una referencia valida a recuperar en la pastoral
diocesana y parroquial, en diversos modos y tiempos, iniciativas con-
cretas que pongan en accion los principios magisteriales de una per-
manente mision con el ejemplo y ensefianzas del Apoéstol de los genti-
les, el infatigable misionero de Cristo.
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LA PAZ FRANCISCANA

25 afios del Espiritu de Asis

FR. BENJAMIN MONROY BALLESTEROS, OFM.

Agradezco la invitacion a participar en esta Jornada de oracion y
reflexion por la paz, en el marco de los 25 afios del Espiritu de Asis.
La charla consta de dos partes. En la primera hago una breve exposi-
cion del Espiritu de Asis y en la segunda presento a Francisco como
un hombre de paz.

1. EL ESPIRITU DE ASIS

¢ Qué saben ustedes sobre el llamado Espiritu de Asis? Quiza la
gran mayoria desconoce la respuesta o tiene una idea vaga. Por eso,
quiero empezar hablando de él.

En 1986 se le ocurrié® al papa Juan Pablo 11 convocar a repre-
sentantes de todas las religiones del mundo para orar por la paz. Ese
afo, habia sido proclamado por las Naciones Unidas Afio Internacio-
nal de la Paz. El Papa se preguntaba, ¢;en donde podemos realizar ese
evento? Pronto se dio cuenta de que la ciudad de Roma no era el lugar
indicado. Desde el punto de vista cultural, turistico, histérico es un lu-
gar atractivo; pero desde el punto de vista religioso, tiene resonancias
poco gratas para muchas lIglesias y comunidades cristianas no catdli-
cas. Finalmente, el Papa decidio realizarlo en la ciudad de Asis, el 27
de octubre de 1986, hace justamente 25 afios.

¢Por qué Juan Pablo Il escogio Asis? Sencillamente porque Asis
es la ciudad de san Francisco. En palabras del Papa, Asis es el “lugar
que la serafica figura de san Francisco ha transformado en centro de
fraternidad universal”®. San Francisco es reconocido por propios y

En realidad esta ocurrencia fue una inspiracion del Espiritu Santo.
Los discursos de Juan Pablo Il que aqui citamos se pueden encontrar en la pagina
de Internet: http://www.franciscanos.org/selfran45/jornadapaz86.html.

2
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extrafios como hombre de paz, de di&logo, de unidad, como el hombre
que tenia el corazén abierto a todos, que tendio puentes en lugar de
levantar muros, que se sentia hermano de todos, del sol y del viento,
del agua y del fuego, incluso de los ladrones, del feroz lobo de Gubio
y, en fin, hermano de la muerte. Francisco no es patrimonio de los
franciscanos, ni de la Iglesia catélica. Es patrimonio universal. Por
eso, Juan Pablo Il pens6 que la ciudad de Asis era el lugar mas indica-
do para una reunion de tal género.

En su convocatoria Juan Pablo II dice: “Vuelve a la mente lo
que le ocurrié a Francesco di Pietro di Bernardone, quien intuy6 esta
sencilla verdad en un momento fundamental de su vida, tras haber
participado en un enfrentamiento armado [...] Francisco, derrotado y
hecho prisionero, permanecié en la céarcel un afio entero. Aquella ex-
periencia le dio una concepcion diversa de la vida; lo impulso a con-
vertirse en auténtico artifice de paz. Un servidor extraordinario de la
paz interior y social”.

1.1 ;Cuél fue la finalidad del encuentro?

Lo diré con las palabras de Juan Pablo II: “invito a todos los
responsables de las Iglesias y Comunidades cristianas, asi como de las
demas grandes religiones del mundo a un encuentro especial de ora-
cion por la paz en la ciudad de Asis”. No se trataba de discutir sobre la
paz o de buscar estrategias para promoverla. Simplemente se trataba
de orar por la paz, una oracién acompafiada de silencios, de ayuno y
de peregrinaciones.

Juan Pablo Il era consciente de que las religiones han sido mu-
chas veces causa de divisiones y de guerras. En este encuentro invita-
ba a los creyentes del mundo a que -a pesar de las divergencias fun-
damentales que los separan- descubrieran juntos su vocacion a pro-
mover y construir un mundo mas humano, mas justo, mas fraterno. Es
un hecho que las religiones tienen un papel decisivo en la construc-
cion de la paz mundial. El Papa queria que en Asis las religiones del
mundo vivieran juntas esta vocacion.
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El 26 de octubre de 1986 se ha convertido en una “fecha para la
historia”. Fue un hecho inédito. Por primera vez en la historia, jefes y
representantes de Iglesias cristianas y comunidades de diversas reli-
giones del mundo se reunieron, invitados por el papa, para rezar por la
paz. Ahi nacio el “Espiritu de Asis”. Y este afio estamos celebrando
los 25 afios con jornadas ecumenicas de oracion en diversas partes del
mundo.

Ayer (jueves 27 de octubre) se realiz6 la cuarta jornada en Asis
(1986, 1993 y 2002), convocada ahora por Benedicto XVI, con el le-
ma Peregrinos de la verdad, peregrinos de la paz®. El lema sintoniza
con las palabras de Benedicto en su primer mensaje para la Jornada
mundial de la paz, en 2006: “Donde y cuando el hombre se deja ilu-
minar por el resplandor de la verdad, emprende de modo casi natural
el camino de la paz”. La verdad y la paz van de la mano (por supuesto
que la paz no solamente va unida a la verdad. Por ejemplo, Paulo VI la
asocio a la justicia). Decir que somos peregrinos significa que estamos
en camino, reconocer que aun no hemos llegado a la meta, que ésta
siempre nos trasciende y nos atrae hacia ella. Todo hombre y toda
mujer de buena voluntad se sienten peregrinos de la verdad y de la
paz, porque saben que la verdad y la paz plena siempre los superan.

A diferencia de la primera jornada, que fue basicamente de ora-
cién y ayuno, esta jornada ha sido, segun el cardenal Kurt Koch, pre-
sidente del Consejo pontificio para la promocion de la unidad de los
cristianos, en primer lugar una “jornada de reflexion y de didlogo”;
pero también una “jornada de oraciéon” por la paz4. Como podemos
ver, Benedicto ha puesto su estilo personal. El es un gran te6logo y un
gran pensador. Otra cosa que merece la pena mencionar es que a esta
jornada fueron invitadas personas que se declaran no creyentes, entre
ellos un filésofo mexicano de la UNAM.

® En estos 25 afios se han realizado, dentro del Espiritu de Asis, diversos encuen-

tros en varias ciudades del mundo, la mayoria de ellos promovidas por la comu-
nidad de San Egidio.

L'Osservatore Romano edicidn semanal, domingo 31 de julio de 2011 (en caste-
Ilano), p. 4.
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En estos veinticinco afios el mundo ha cambiado. Sin embrago,
lo que no ha cambiado, lo que permaneces igual es la falta de paz. El
viraje mas grande quizé sea el fin de los regimenes comunistas en los
paises del telén de acero, que puso fin a la llamada guerra fria entre
las dos grande potencias mundiales de aquel tiempo, la Union Soviéti-
ca y Estados Unidos. Este hecho cambio el mapa de Europa. Cuando
se realizo la primera jornada estaba la guerra en Irak, Iran y Libano, el
terrorismo en Irlanda del Norte, guerrillas en el Salvador, Angola Fili-
pinas.

Ahora, desde el inicio del tercer milenio, se ha recrudecido la
violencia y los actos brutales de terrorismo. Hemos sido testigos de la
Ilamada primavera arabe que causo miles de muertos y dafios inconta-
bles. En nuestro pais vivimos una violencia que no se veia desde la
guerra de los cristeros. En este contexto, Benedicto XVI considera
nuevamente que es crucial el testimonio de las religiones en favor de
la paz, de la verdad, de la justicia.

1.2 ;Qué sucedi6?

Ya que estamos recordando un acontecimiento que sucedié hace
25 afios, recordemos brevemente lo que sucedio.

Se desarrollo en tres partes. EI Papa acogio6 en la puerta central
de la basilica de Santa Maria de los Angeles a cada una de las delega-
ciones de las religiones y las invitd a pasar al interior de la basilica.
Ya en el interior, las personalidades religiosas se colocaron en semi-
circulo enfrente de la iglesita de la Porciuncula. Se canto el Salmo 148
(un canto de alabanza a Dios) y luego sigui6 un tiempo de silencio. A
continuacion, Juan Pablo Il pronuncio un discurso en el cual explico la
finalidad y el significado del encuentro.

En la segunda parte, las delegaciones se distribuyeron por diver-
sos lugares de Asis, donde cada una, por separado, hizo su oracién por
la paz.

Tras media hora de descaso (la Jornada era también de ayuno)
todos los grupos peregrinaron a la plaza de la basilica inferior de San
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Francisco y alli se desarrollo la tercera parte de la Jornada. Cada una
de las familias religiosas representadas oro, por turnos, en presencia
de las demas familias, que asistian en silencio. Se fueron sucediendo
las oraciones de los budistas, hindues, jainistas, musulmanes, sintois-
tas, sikh, las religiones africanas tradicionales, amerindia, zoroastrana,
los judios y los cristianos. Asistieron 60 delegaciones representando
32 realidades cristianas, 2 hebreas y 26 no cristianas. En la celebra-
cién hubo cantos y gestos simbolicos, ramos de olivo, palomas blan-
cas lanzadas al vuelo, etc. Al final, Juan Pablo 11 pronuncid el discurso
conclusivo.

A las seis de la tarde, los participantes tuvieron una comida fra-
terna con el Papa en el comedor del convento de San Francisco. Con
esta comida fraterna termino esta primera jornada.

Algunos interpretaron el encuentro recordando al canto de los
Angeles la noche de Navidad: “Gloria a Dios en las alturas, y paz en
la tierra a los hombres que él ama”. En Asis se realiz6 la utopia de la
familia humana reunida pacificamente para convivir y orar por la paz.
Una sintesis del espiritu de Asis la podemos encontrar en la Oracién
de la paz, atribuida a san Francisco. Juan Pablo Il la ley en presencia
de todos los representantes de las religiones en el encuentro de 1986.
Los invito a ponerse de pie y a orar juntos:

iSefior, haz de mi un instrumento de tu paz!
Que alli donde haya odio, ponga yo amor;
donde haya ofensa, ponga yo perdon;
donde haya discordia, ponga yo union;
donde haya error, ponga yo verdad;
donde haya duda, ponga yo fe;
donde haya desesperacién, ponga yo esperanza;
donde haya tinieblas, ponga yo luz;
donde haya tristeza, ponga yo alegria.
iOh, Maestro!, que no busque yo tanto
ser consolado como consolar;
ser comprendido, como comprender;
ser amado, como amar.
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Porque dando es como se recibe;
olvidando, como se encuentra;
perdonando, como se es perdonado;
muriendo, como se resucita a la vida eterna.

2. SAN FRANCISCO Y LA PAZ

Como hemos dicho, el Espiritu de Asis estd remitiendo a san
Francisco. Por eso, pongamos atencion ahora al Hermano de Asis.
Preguntémosle: Francisco, ;,como has logrado ser un hombre de paz?
¢Por qué a pesar de que viviste hace mas de 800 afios te seguimos
afiorando y buscando en ti inspiracién para nuestra vida? ;Qué nos
puedes ensefiar tu, un hombre de la Edad Media, a nosotros hombres y
mujeres del siglo XXI para llegar a ser instrumentos de paz?

Podemos hablar mucho sobre la paz y desde diferentes perspec-
tivas. Me limito a presentar, con la mayor simplicidad que puedo, al-
gunas ideas sobre la paz franciscana que nos ayuden a construir una
cultura de la paz. La propuesta franciscana tiene convergencias y di-
vergencias con otras propuestas. Pero, sin duda, son mas las conver-
gencias, porque Francisco fue una persona incluyente, con las puertas
del corazdn abiertas a todos, dispuesto siempre a aprender de los de-
mas.

2.1 Nuestra ansia de paz

Es un hecho que vivimos en un mundo afectado profundamente
por la falta de paz. La violencia afecta la vida publica en todo el mun-
do, desde Iraq hasta nuestra ciudad de Monterrey. Y no solo esta fue-
ra, en la vida publica, sino también puede estar en el interior de nues-
tros corazones y de nuestras familias. Recuerdo que en plena guerra en
Irak una sefiora me dijo: “Se habla mucho de la guerra en Irak, pero
fijese que mi familia es un campo de batalla”. La falta de paz se mani-
fiesta de muchas maneras: en la violencia domestica, los divorcios, las
adicciones dafinas, las tensiones en las empresas, escuelas e incluso
en las iglesias. La violencia se esconde detras de la avaricia y del en-
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gafio, de la soberbia y la injusticia. Se encuentra en la hipocresia reli-
giosa que atrofia nuestra sensibilidad espiritual y roba credibilidad a la
Iglesia.

Pero mas que hablar de la falta de paz, hablemos de lo positivo,
hablemos de la paz y cémo disfrutarla. La paz es uno de los anhelos
mas profundos del corazdn. Ansiamos armonia, serenidad, una mente
sana. En este deseo por alcanzar la paz, Francisco de Asis se alza co-
mo uno de los grande maestros.

2.2 La paz en un mundo peligroso

Francisco vivié en un mundo peligroso, donde la guerra y la vio-
lencia eran el pan de cada dia. Aquel mundo era mucho més peligroso
que el mundo en el que vivimos actualmente. El mismo particip6, an-
tes de su conversion, en varias guerras y fue prisionero de guerra. En
aquel tiempo los caminos eran peligrosos. Se cruzaban las montafias
en caravanas. La gente andaba armada. Habia hecho profesién de vio-
lencia. Francisco y sus hermanos entraron en aquel hervidero de pa-
siones, rivalidades y odios con una sorprendente simplicidad para vi-
vir y anunciar la paz.

En este contexto bélico Francisco y sus hermanos tomaron una
decision descabellada: recorrer el mundo desarmados y sin provisio-
nes, llevando solamente la confianza en Dios y en la bondad de los
demas. A la gente razonable esta empresa le parecia, por supuesto,
bastante torpe e ingenua. Pero el hecho es que muchas veces les fun-
ciono.

2.3 El plan franciscano de paz.

¢Cual fue el plan de paz disefiado por Francisco? En realidad, no
tenia ningun programa sofisticado: no tenia la capacidad analitica ni la
estructura mental para hacerlo. Imaginemos que san Francisco es invi-
tado hoy a una conferencia mundial sobre la paz. ;Qué hubiera dicho?
¢Qué hubiera propuesto? Quiza algunas palabras apasionadas, pero
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medio deshilvanadas, y un gesto simbdlico. Y sin embargo este hom-
bre ha contribuido a la paz mundial de una manera extraordinaria.

Para conocer el secreto que lo convirtié en hombre pacifico y
amante de la paz, tenemos sus Escritos y las biografias de su tiempo.
Recurro a ellos. En sus biografias encontramos muchos relatos en
donde se narra la manera como Francisco contribuyo a la paz en ciu-
dades dividas por odios y enemistades ancestrales. Quiza el relato mas
famoso sea el del lobo de Gubio. Los habitantes de la ciudad de Gubio
habian emprendido una guerra interminable con el lobo feroz hasta
que Francisco los invitd a cambiar de estrategia: no traten al lobo co-
mo enemigo, sino como hermano. Y cuando los habitantes de Gubio
trataron al lobo como hermano, se acabd la guerra y vino una paz sa-
brosa.

Menos famoso es el relato de los que sucedié en Bolonia. Un
testigo cuenta lo que vio un dia en la plaza de esta ciudad. “Yo estu-
diaba en aquella ciudad, cuando tuve la ocasion de escuchar un
sermon de Francisco en la Plaza del Palazzeto. Estaban presentes casi
todos los habitantes de la ciudad [...] EI sermo6n no tenia nada de ora-
torio. Solo era un llamado a desarmar los espiritus y restaurar la paz.
El predicador vestia pobremente, su semblante era tosco y carente de
toda belleza. Y, sin embargo, logré reconciliar con sus palabras a los
nobles de Bolonia, enfrentados a muerte durante siglos. El entusiasmo
de los oyentes fue tan arrollador que hombres y mujeres se abalanza-
ron sobre él, le desgarraron los vestidos y se llevaron los trozos como

reliquias’™.

Lo que sucedi6é en Gubio, en Bolonia y en otros lugares solo se
explica por una fuerza trascendente que emanaba de aquel hombre sin
atractivos fisicos. Digamoslo en clave religiosa: los oyentes se sintie-
ron envueltos, de pronto, en la paz de Dios. La sencillez de Francisco
trasparentaba la paz y la belleza de Dios. Habia descubierto la paz en
el corazén de Dios y en su propio corazén habitado por el Dios de la

® Citado por van N.G., DOORNIK, Francisco de Asfs. Profeta de nuestro tiempo,

Santiago de Chile 1978, p. 155.
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paz. Por eso, transparentaba y comunicaba esta verdad con emocio-
nante simplicidad.

Asi de sencillo. El secreto de Francisco es este: llevar la paz de
Dios en el corazon e irradiarla a los demés. Lo que convencia no era el
discurso ma&s 0 menos bonito, sino su experiencia personal. Francisco
les decia a sus Hermanos: “Que la paz que anuncian de palabra, la
tengan, y en mayor medida, en sus corazones” (L3C 58). Lo que Fran-
cisco y sus Hermanos daban era lo que habian recibido, pero también
lo que habian conquistado con esfuerzo. A ellos no les correspondia
negociar acuerdos de paz. Esta es tarea de juristas, diplomaticos y
politicos. A ellos les correspondia crear las condiciones espirituales
gue permitieran, a cada persona, decidirse, desde el fondo del corazoén,
por la paz y la concordia. Francisco confiaba en que la paz podia pasar
del corazon de los Hermanos al corazon de los demas. La paz, mas
que predicarse, se contagia.

Pero Francisco no siempre tuvo éxito. Por ejemplo, en Perusa
los nobles de la ciudad no le hicieron caso. Prefirieron la diversion. Ni
siquiera lo escucharon. Pero el Santo de Asias sabia lo que iba a suce-
der si no cambiaban de actitud. En un ultimo intento, advierte que
vendra una guerra civil causada por el orgullo y la injusticia de los
nobles hacia sus vecinos (2Cel 37). En este relato se mencionan dos
grande enemigos de la paz: el orgullo y la injusticia.

Como podemos ver, la paz franciscana no se impone, se propo-
ne. Jests habia dicho: “En la casa en que entren, digan primero: Paz a
esta casa. Y si en ella vive un hombre de paz, recibira la paz que uste-
des le traen; de lo contrario, la paz volvera a ustedes” (Lc 10, 5-6) Si
nuestra propuesta de paz es rechazada, la paz se nos devuelve, es de-
cir, el rechazo no nos hace perder la paz.

2.4 La bienaventuranza de la paz

La paz de Francisco tiene su origen en la paz evangélica. “Bien-
aventurados los pacificos, porque serdn llamados hijos de Dios” (Mt 5,
9). En su Exhortacion 15, Francisco comenta esta bienaventuranza
evangélica: “Son verdaderamente pacificos aquellos que, en medio de
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todo lo que padecen en este mundo, conservan la paz de alma y cuer-
po, por el amor de nuestro Sefor Jesucristo”. Les comento los elemen-
tos que contiene.

Lo primero que me llama la atencién es la brevedad de la exhor-
tacion. Son dos renglones. ¢Qué querra decirnos Francisco al darnos
una exhortacion sobre la paz tan breve? Quiza nos quiera decir: la paz
se predica, ante todo, con un estilo de vida, con un modo de ser y de
estar en el mundo®. La brevedad de sus palabras nos sugiere que se
comunica mejor la paz con un corazon pacificado y pacifico, fruto de
la intimidad con el Dios de la Paz, que con discursos largos y sofisti-
cados. Y esto es una advertencia para mi. Tengo que reconocer que
esta charla se encuentra entre esos largos y elaborados discursos. Por
eso pido perddn.

2.5 Paz y tribulacion

La exhortacion 15 dice: “Son verdaderamente pacificos aquellos
que, en medio de todo lo que padecen en este mundo, conservan la
paz”. Una idea semejante esta en la penultima estrofa del Céntico de
las Creaturas de Francisco: “jAlabado seas, mi Sefor, por quienes
perdonan por tu amor, y soportan enfermedad y tribulacion: bienaven-
turados quienes las soporten en paz, porque de Ti, Altisimo, corona-
dos seran!”. Nuevamente aparece la relacion de la paz con las enfer-
medades y tribulaciones. En el fondo, Francisco se esta expresando a
si mismo. Empez6 a componer su Cantico luego de una noche de tri-
bulaciones, cuando ya estaba muy debilitado por la enfermedad. Tenia
muchos dolores, pero en su corazon ardia la paz.

La paz franciscana no florece, en primer lugar, en un mundo
tranquilo y pacifico, repleto de bienestar. El escenario que Francisco
imagina para verificar la autenticidad de la paz es un mundo conflicti-
vo: “en medio de todas las cosas que padecen en este mundo”. No se
trata de dejarnos arrastrar por el pesimismo. En nuestro mundo hay
mucha belleza, y a veces nos la pasamos muy bien; pero en él hay

® Cf. M. CORREA - |. CEJA - B. MONROY, Exhortaciones de san Francisco de Asfs.

Comentario a las Admoniciones, Zapopan 2006, p. 103-105.
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también innumerables sufrimientos. Cuando pasamos por momentos
festivos y gozosos, tranquilos y pacificos, no es dificil tener la paz. Lo
dificil es tenerla cuando la vida duele, cuando se convierte en una pa-
sion. Es entonces cuando sabemos si somos pacificos. Entonces sabe-
mos si es verdadera: “son verdaderamente pacificos”. Al igual que la
alegria, la verdadera paz germina en un mundo en conflicto.

2.6 Portadores de la paz

San Francisco habla en su Exhortacion de conservar la paz:
“Son verdaderamente pacificos aquellos que, en medio de todo lo que
padecen en este mundo, conservan la paz de alma y cuerpo”. Se trata
de conservar lo que ya tenemos. La paz es primeramente un don que
ya hemos recibido. Conservar nos habla de cuidar algo que ya tene-
mos. La primera tarea es abrir los ojos y maravillarnos por el don que
hemos recibido.

Decia san Pablo que llevamos tesoros en vasijas de barro. La va-
sija de barro es lo exterior, el contenedor de los tesoros. Desafortuna-
damente nos quedamos en el barro que somos sin darnos cuenta de los
tesoros que llevamos dentro. El barro oculta lo que hay en el interior.

Francisco nos invita a entrar en nuestro corazon y descubrir ahi
al Dios de la paz. A donde vayamos y hagamos lo que hagamos siem-
pre portamos la paz. En nuestro interior existen reservas inagotables
de paz. Cuando advirtamos que el torbellino de la vida amenaza con
convertir nuestra propia existencia en un caos, retiremonos a nuestro
interior y bebamos la paz que llevamos en nuestro propio pozo. Por
desgracia, nuestra sociedad no nos ayuda a interiorizarnos. Vivimos
fuera de nosotros mismos, dispersos, lejos de nuestros tesoros. Si vi-
vimos en la superficie, ¢como podemos beber el agua de nuestra pro-
pia fuente? Los que siempre viven en la superficie no imaginan los
tesoros que el Sefior les ofrece a los que saben intimar con EL.

Cuando san Agustin entr6 en su “mas profundo centro”, como
dice san Juan de la Cruz, se lament6. “Tarde te amé Belleza tan anti-
gua y tan nueva, tarde te amé [...] TU estabas dentro de mi y yo fuera.
Y fuera te andaba buscando”.
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2.7 La oracion por la paz

Si la paz es primeramente un don, la oracién es el medio priori-
tario para tener acceso a ella. Pidamos el don: “Sefior, hazme instru-
mento de tu paz”. Y no solamente pidamos el don. Es muy importante
abrir el corazon para recibirlo. Muchas veces pedimos con los labios,
pero no abrimos el corazon para recibir el don. Cuando abrimos las
puertas del corazdn de par en par estamos mostrando que confiamos
en que vamos a recibir lo que pedimos. Dice Jesus. “Ustedes que son
malos saben dar cosa buenas a sus hijos, con mayor razon el Padre del
cielo dara cosas buenas a quienes se las pidan”. La paz es una de esas
cosas buenas. Por tanto, si la pedimos con fe y devocidn, con anhelo y
confianza, ciertamente que la vamos a recibir.

Hagamos una oracion. Repetir lentamente y devotamente las pa-
labras: “Sefior, hazme instrumento de tu paz”. No analizarlas. Repetir-
las suavemente, confiadamente, devotamente. Dejar que las palabras
caigan al corazon, que se graben en la mente. Que suelten su conteni-
do y nos vayan transformando en instrumentos de paz.

Una palabra més sobre la oracién. La oracion ha de ir acompa-
fiada con un estilo de vida. De otra manera nuestra oracion sera menti-
rosa y la mentira nos cierra al don de Dios. Queremos que la situacion
cambie, pero nosotros seguimos igual, con el mismo estilo de vida.
Queremos que la situacién cambie, pero nosotros no queremos cam-
biar. La paz tiene que llegar también a nuestro mundo de todos los
dias, al mundo que vamos creando en el trabajo, en la sociedad, en la
familia. No se vale pedir la paz y luego ser injustos, soberbios, menti-
rosos. Los hechos contradicen nuestras palabras, nuestra oracion por
la paz. Oramos para que Dios nos cambie y podamos contribuir a la
paz con un corazon pacifico, humilde, justo y bondadoso.

2.8 Los enamorados de Dios son pacificos
Les leo una vez mas la exhortacion 15. “Son verdaderamente

pacificos aquellos que, en medio de todo lo que padecen en este mun-
do, conservan la paz de alma y cuerpo, por el amor de nuestro Sefior
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Jesucristo”. La tnica razoén y motivacion que da Francisco es: “Por el
amor de nuestro Sefior Jesucristo”.

San Francisco es una enamorado de Dios. Los enamorados son
pacificos. Recuerdo que en la década de los afios sesentas se hizo fa-
moso un dicho nacido en ambiente hippie: “Haz el amor y no la gue-
rra”. En estos ambientes, “el amor” se reducia al amor eroético. Pero si
no lo reducimos al amor eroético, la frase tiene mucho sentido y la po-
demos aplicar a Francisco. La razon de su paz era el amor a Dios. “Por
el amor de nuestro Sefor Jesucristo”. Puede ser que nos parezca una
frase mas, asi como decimos inconscientemente: “Si Dios quiere”.
Pero para Francisco estas palabras estan cargadas de vida y de sentido.
Francisco es, ante todo y sobre todo, un enamorado de Cristo. Los
enamorados de Cristo disfrutan de paz abundante.

2.9 La paz como tarea

Pero los dones de Dios son tareas. La oracion nos da paz, pero
también tenemos que irla conquistando a través de una lucha que se
libra, sobre todo en nuestro propio corazén, enfrentado a dos fuerzas
antagonicas: el bien y el mal, la paz y la violencia.

Les he hablado de la estrofa del Céntico de las Creaturas donde
san Francisco habla de la paz: “Alabado seas, mi Sefior, por quienes
perdonan por tu amor”. Otra vez la motivacion: perdonan por tu amor.
Francisco compuso esta penultima estrofa del Cantico para animar al
obispo de Asis y al podesta a hacer las paces. Al parecer fue su dltimo
intento a favor de la paz. La paz no es simplemente un sentimiento
dulce que va y viene. Es también una conquista.

La paz brota también del perdon. Con su Céntico, San Francisco
no invita al obispo y al podesta a sentarse para elaborar un tratado de
paz, que a la mejor nunca van a cumplir. Lo que les pide es rencontrar
las energias espirituales interiores que les permitan supera los sufri-
mientos, perdonar, dominar la colera, evitar perturbarse; en pocas pa-
labras recuperar la paz’.

" P. JACQUES, “Pace”, en Dizionario Francescano, Padova 1983, p. 1191-1192.
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2.10 El dominio de los sentimientos

Qué importante es encontrar la energia interior que nos da la
fuerza para soportar el sufrimiento y perdonar, que nos permite domi-
nar los sentimientos que roban la paz.

El dominio de los sentimientos aparece también en las Exhorta-
ciones 11 y 14 en donde Francisco habla del pecado ajeno y de las
ofensas que nos hacen: “Y sea cual fuere el pecado que una persona
cometa, si, debido a ello y no movido por la caridad, el siervo de Dios
se altera o se enoja, atesora culpas” (Adm 11). El que se enoja, pierde.
Conservar la paz interior y exterior en un mundo corrupto implica un
esfuerzo para dominar los sentimientos®.

Podemos perder la paz cuando dejamos que el pecado de los
otros nos altere el animo, nos alborote los resentimientos. Facilmente
nos escandalizamos del pecado del hermano, del conyuge, de los
hijos, de los conocidos y desconocidos, de los narcos, de los politicos.
Se nos sube la rabia, la célera, el deseo de venganza. Nos entra la de-
cepcion y la confusion. Muchas veces pueden ser sentimientos legiti-
mos y normales (Jesus se llend de colera contra los mercaderes del
templo), pero tengamos cuidado de que no crezcan a tal punto que
estallen en nosotros, nos llenen de turbacion y nublen la paz que Dios
nos ha dado.

CONCLUSION

Tengo que concluir. San Francisco nos invita a vivir la biena-
venturanza de la paz. Ser pacificos en el corazén, en la mente, en
nuestras actitudes, en nuestro estilo de vida, en nuestro modo de ser y
estar en el mundo.

No podemos escudarnos en que vivimos en un mundo violento e
inseguro, lleno de conflicto, de enfermedades y tribulaciones. El Santo
de Asis nos muestra que justamente en este mundo conflictivo y atri-

8 P.JACQUES, “Pace”, en Dizionario Francescano, p. 1190.
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bulado es posible conservar la paz. Y nos ha sugerido lo que podemos
hacer.

Cuando Francisco compuso la ultima estrofa del Céntico pidio
que fuera cantada en presencia del obispo de Asis y el podesta. El can-
to gozoso puede ser el principio del renacimiento espiritual que lleve a
la concordia. Acoger la paz es un verdadero renacimiento que cambia
la vida, el animo, la cara y la relacion con los demés, la sociedad.
Quien ha encontrado esta fuerza espiritual interior, la ha asimilado y
se ha dejado transformar por ella, se vuelve instrumento de paz. Irra-
dia paz. Da lo que lleva en el corazon. Esto es inevitable.

Pidamos a Dios, por intercesion de san Francisco, que el Espiri-
tu de Asis, desciende sobre nosotros. Pidamos para que las familias,
los pueblos, las naciones [...] la humanidad desgarrada por guerras y
divisiones puedan gozar de la paz y la unidad querida por Dios para
ellay para toda la creacion.

y Brer
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